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МУҚАДДИМА 

Мубрамии мавзуи таҳқиқот. Имрӯз дар шароити 
ҷаҳонишавӣ ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ аз лиҳози 
иқтисодӣ ва сиёсӣ  чун яке аз масъалаҳои муҳимми рушди 
устувори ҷомеа ва такмили маънавию ахлоқии инсон арзёбӣ 
мегардад. Ин ба суръатбахшии назарраси равандҳои 
иҷтимоӣ, сиёсӣ ва фарҳангӣ дар саросари ҷаҳон вобаста аст.    

Дар ин вазъият мушкилоти мавҷудаи муносибатњои 
тањаммулпазирї ва њамзистии осоиштаи байни иттињодияњо, 
кишварњо ва минтаќањои гуногун мубрамии аввалиндараља 
пайдо кардаанд. Аҳамият ва зарурати ҳалли онҳоро, ҷабл аз 
ҳама, афзоиши низоъҳо, ташаннуҷҳои иҷтимоӣ, густариши 
ифротгароӣ ва баръало афзоиши бесуботии сиёсӣ дар ҷаҳон, 
ки ба вазъи ҷомеа таъсири ниҳоят манфӣ мерасонад, таќвият 
мебахшанд. 

Аз ин ҷанба, бояд эътироф кард, ки дар ҷомеаи муосир 
фарҳанги таҳаммулпазирӣ ҳамчун арзиши умумибашарӣ, 
механизми танзими муносибатҳои иҷтимоӣ ва шарти 
муҳимми ҳамкории созанда байни гурӯҳҳои гуногуни 
иҷтимоӣ баррасӣ мешавад. Он на танҳо муносибати 

эҳтиромона ба фарқиятҳои фарҳангӣ, миллӣ ва динӣ, балки 
омодагӣ ба муколама, ҳамдигарфаҳмӣ ва ҳамкориро дарбар 
мегирад. Њамин тавр, фарҳанги таҳаммулпазирӣ ҳамчун 
низоми арзишҳо, меъёрҳо ва рафторҳое фаҳмида мешавад, ки 

ба нигоҳдории суботи иҷтимоӣ ва рушди ҳамгироии ҷомеа 
мусоидат мекунад.  

Бахусус, барои Ҷумҳурии Тоҷикистон масъалаи 
таҳаммулпазирӣ аҳамияти махсус дорад. Зеро ҷомеаи 

муосири Тоҷикистон аз лиҳози таркиби иҷтимоӣ ҷомеаи 

сермиллат ва гуногунии фарҳангиву динӣ буда, дар айни 
замон таҷрибаи мураккаби таърихиро аз сар мегузаронад.  
Давраи гузариш ба истиқлоли давлатӣ, бартараф намудани 
оқибатҳои ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ, таҳкими ваҳдати 

миллӣ ва бунёди давлатдории муосир, зарурати ташаккули 
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арзишҳои сулҳдӯстӣ, ҳамдигарфаҳмӣ ва ҳамзистии 
осоиштаро бештар намоён месозад.  

Фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар чунин шароити 

тағйирёбиҳои иҷтимоию сиёсӣ ва фарҳангию иқтисодӣ, 

ҷаҳонишавии арзишҳо ҳамчун шарти асосии нигоҳдории 
суботи сиёсӣ, амнияти мардум ва таҳкими давлат баромад 
менамояд. Аз ин мавқеъ таҳқиқи масъалаи мазкур аз актуалӣ 

будани он далолат мекунад. 

Диссертант ќайд мекунад, ки анъанаҳои фарҳангии 
халқи тоҷик аз қадим бо ғояҳои инсонпарварӣ, сабру 
таҳаммул, эҳтироми инсон ва ради зӯроварӣ ғанӣ мебошанд. 
Ин арзишҳо дар осори мутафаккирони тоҷик ва мероси 

адабӣ-фалсафии форсу тоҷик инъикоси равшан ёфта, ҳамчун 
пояи ахлоқии ҷомеа хизмат кардаанд. Дар айни замон ҷомеаи 
муосири Тоҷикистон зери таъсири равандҳои ҷаҳонӣ қарор 
дошта, ба мутобиқсозии анъанаҳои миллӣ бо арзишҳои 

умумибашарӣ ниёз дорад. Бинобар ин, аз ҷанбаи иҷтимоӣ 

таҳқиқи фалсафии фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар шароити 
муосир барои фаҳмиши қонунмандии рушду таҳаввули ҷомеа 
ва муайяннамоии роҳу равишҳои таҳкими ҳамгироӣ ё вусъат 

ёфтани ҳамбастагии иҷтимоӣ аҳамияти махсус касб мекунад. 

Бидуни фарҳанги таҳаммулпазирӣ њамчун омили 
муҳимми ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ ва рушди ниҳодҳои 
демократӣ наметавон фазои муколамаи иҷтимоӣ, ҳамкории 
байни давлат ва ҷомеа, эҳтироми ҳуқуқу озодиҳои инсон ва 
гуногунандеширо таъмин намуд. Дар шароити ҷомеаи 
иттилоотӣ, ки бо паҳншавии босуръати иттилоот ва таъсири 
шабакаҳои иҷтимоӣ тавсиф мешавад, зарурати ташаккули 
фарҳанги таҳаммулпазирӣ боз ҳам бештар мубрам мегардад. 

Бояд гуфт, ки пажӯҳишгарон, пеш аз ҳама, ба таҳлили 
арзишҳои суннатии иҷтимоӣ – таҳаммулпазирӣ, некхоҳӣ, 
инсондӯстӣ, ҳамдигарфаҳмӣ ва сулҳпарварӣ ҳамчун мероси 
ахлоқию фарҳангии тоҷикон таваҷҷуҳ кардаанд. Ин арзишҳо 
дар раванди ҳамгироии иҷтимоӣ нақши ҳалкунанда мебозанд. 

Муаллиф муътақид аст, ки дар тањќиќоти фалсафї  ва 
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фарҳангшиносии муосир бештар ба таъсири робитаҳои байни 
инсондӯстӣ, дину ахлоқ ва таъсири онҳо ба ташаккули шуури 
ҷамъиятӣ таваҷҷуҳ зоҳир карда шудааст. Гузашта аз ин, 

таҳаммулпазириро як масъалаи иҷтимоӣ-сиёсӣ, арзиши 
умумибашарӣ ва шарти асосии ҳамзистии осоиштаи халқу 
мазҳабҳои гуногун дониста, олимон бар он ақидаанд, ки 
рушди муносибатҳои таҳаммулпазирӣ дар ҷомеа ба 
равандҳои ҷаҳонишавӣ, муҳоҷират, ҳамкориҳои 

байнифарҳангӣ ва зарурати ҳифзи суботи ҷомеа иртибот 
дорад. 

Зимнан, бояд гуфт, ки то имрӯз масъалаҳои 
таҳаммулпазирӣ дар фалсафаи тоҷик ба таври кофӣ ва 

ҳамаҷониба таҳқиқ нашудаанд. Аксари осори илмӣ, ки ҳатто 
ба таври мухтасар ба ин масъала иртибот доранд, ба ҷанбаҳои 
мушаххас – таърихӣ, ахлоқӣ, динӣ ва сиёсӣ таваҷҷуҳ зоҳир 
мекунанд. Ин падида ҳамчун як низоми арзишҳои фарҳангӣ 
ва иҷтимоӣ то ҳол мавриди таҳлили ҳамаҷониба қарор 
нагирифтааст. Ҳамин тариқ, робитаи таҳаммулпазирӣ ва 
ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ, рушди институтҳои демократӣ 
ва мутобиқсозии арзишҳои миллӣ ба арзишҳои умумибашарӣ 
омӯзиши амиқро тақозо мекунад. 

Диссертант бо дарназардошти ҳолатҳои дар боло 
зикршуда ба хулосае омадааст, ки проблемаи тарбияи 
фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосири тоҷик ба 
далели аҳаммияти назариявӣ ва амалии худ таҳқиқи 

ҳамаҷониба ва муназзами иҷтимоию фалсафиро тақозо 
мекунад. Муаллиф кӯшиш кардааст, ки ин тадқиқотро дар 
рисолаи худ амалӣ созад. 

Дараҷаи таҳқиқи мавзуи илмӣ. Фарҳанги 

таҳаммулпазирӣ ҳамчун падидаи иҷтимоӣ-фалсафӣ дар 
илмҳои гуманитарӣ мавқеи муҳим дошта, дар сатҳи илмҳои 
фалсафа, ҷомеашиносӣ, сиёсатшиносӣ, психология ва 
фарҳангшиносӣ ба таври густурда мавриди таҳқиқ қарор 
гирифтааст. Дар анъанаи фалсафаи ҷаҳонӣ ғояҳои 

таҳаммулпазирӣ дар доираи масъалаҳои гуманизм, озодии 
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виҷдон, плюрализми фарҳангӣ ва ҳуқуқҳои инсон баррасӣ 
гардида, ҳамчун шарти ҳамзистии осоишта ва рушди 
тамаддун арзёбӣ шудаанд. 

Мутафаккирони давраи маорифпарварӣ ва 
намояндагони фалсафаи муосир таҳаммулпазириро ҳамчун 
принсипи асосии ҷомеаи демократӣ ва ҳуқуқбунёд маънидод 
намудаанд. Дар анъанаи фалсафаи Шарқ низ ғояҳои марбут 
ба таҳаммулпазирӣ решаҳои амиқи таърихӣ доранд. Онҳо 

бештар дар таълимоти ахлоқӣ-динӣ, тасаввуф, ҷаҳонбинии 
инсонгароёна ва анъанаҳои фарҳангӣ ифода ёфтаанд. 
Мафҳумҳое чун сабр, таҳаммул, меҳрубонӣ, бахшиш, беозорӣ 
ва сулҳдӯстӣ дар осори мутафаккирони Шарқ ҳамчун 

арзишҳои асосии ҳаёти ҷамъиятӣ баррасӣ шудаанд. 
Вобаста ба самтгирї ва вижагии тањќиќоти анљомдодаи 

муњаќќиќон адабиёти илмиро ба чањор гурўњ људо менамоем: 
1) сарчашмањои илмии дар марҳалаҳои гуногуни 

таърихӣ таълифкардаи файласуфону љомеашиносон, ки дар 
онҳо масъалаи шарњу тавзењи мафњуми тањаммулгарої, 
ошкор кардани моњият ва мазмуни он, фарњанги 
тањаммулгароӣ њамчун заминаи устувори рушди љомеа, 
тањаммулгарої василаи мувофиќи њалли низоъ ва ѓайра 
муфассал тањќиќ шудааст. Ба ин гурӯҳ, асарҳои файласуфони 
зерин дохил мешавад: Афлотун [33, 34], Арасту [5], Абунасри 
Форобӣ [3, 4],  Абуалӣ Ибни Сино [2, 21], И.Кант [22], Љ.Локк 
[25] Ф.М.Волтер [12],  Т.Гоббс [14], Х.-Г.Гадамер [13] ва 
дигарон. 

2) асарњое, ки дар онҳо консепсияҳои гуногуни 
коркардкардаи муњаќќиќони рус ва Аврупо дар бораи ахлоќ 
ва фарњанги тањаммулпазирї бозтобї ёфтаанд. Ба ин ќисмат 
муњаќќиќони зеринро метавон шомил кард: Л.В.Баева ва 
Л.Я.Подвойский [6], М.Бубер [10], Н.А.Бердяев [9], 
П.К.Гречко [15], В.В.Шалин [47], М.М.Лянов [26],  
В.М.Таланов [41], Н.Н.Жердева [18] ва ѓайра. 

3) корҳои анҷомдодаи муҳаққиқони эрониву 
афѓонистонї, ки таваљљуњи хосса ба баррасии масъалаи 
фарњанги тањмммулпазирї додаанд: Э.Баширї [7], К.Замонї 
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[19], А.Зарринкуб [20], Н.Пурљавадї [35] А.Тадаюн [40], 
З.Х.Хазаи [44] ва дигарон. 

4) корҳои тањќиќотии анҷомдодаи муҳаққиқони ватанї, 
ки дар онњо ҷанбаҳои гуногуни фарњанги тањаммулпазирї  

таҳлилу баррасӣ гардидааст. Аз љумла: М.А.Бањоваддинов 
[11], М.Диноршоев [16], К.Олимов [31, 32], М.Музаффарї [29], 
А.Муњаммадхољаев [30], А.Шамолов [48], Б.Абдурањмон [1], 
Ѓ.Ќ.Ќањњоров [24], М.Њазратќулов [45], М.Мањмадљонова 
[27], М.Рањимов [36],  М.Х.Умедов [43] ва дигарон. Асарњои 
бунёдии арзишманди таълифкардаи Пешвои миллат 
муњтарам Эмомалї Рањмон [38, 39]. 

Тавре маълум мешавад, паҳлуҳои гуногуни фарҳанги 

таҳаммулпазирӣ аз ҷониби олимони хориҷӣ ва ватанї ба 
таври муфассал мавриди омӯзиш қарор гирифтаанд. Аммо аз 
дидгоњи фалсафаи иљтимої масъалаи ташаккули фарњанги 
тањаммулпазирї дар љомеаи муосири тољик ба таври љузъї  
мавриди омўзиш ќарор гирифтааст. Ин чунин маъно дорад, 
ки то њол ин масъала камомўхта буда, дар бораи он тањќиќоти 
мукаммал анљом дода нашудааст, ки заруратро барои 
пажўњиши мавзуи мазкур пеш овард. 

Робитаи кор бо барномаҳо (лоиҳаҳо) ва мавзуъҳои илмӣ: 

Таҳқиқоти диссертатсионӣ ба «Самтҳои афзалиятноки 
таҳқиқоти илмӣ ва илмию техникӣ дар Ҷумҳурии Тоҷикистон 
барои солҳои 2021–2025», ки бо Қарори Ҳукумати Ҷумҳурии 
Тоҷикистон аз 26 сентябри соли 2020, №503 тасдиқ 

гардидаанд, «Нақшаи корҳои илмӣ-таҳқиқотии олимон ва 
омӯзгорони Донишгоҳи давлатии Кӯлоб ба номи 
Абуабдуллоҳи Рӯдакӣ барои солҳои 2019–2023», ки 14 январи 
соли 2019 тасдиқ шудааст, инчунин нақшаи фаъолияти илмӣ-
таҳқиқотии кафедраи фалсафаи Донишгоҳи давлатии Кӯлоб 

ба номи А.Рӯдакӣ аз рӯйи равияи илмии «Фалсафа ва 
ҷаҳонбинӣ», проблемаи илмии «Масъалаҳои фалсафаи 
экологӣ ва ҷаҳонбинӣ» ва мавзуи панҷсола — «Омӯзиши 
ҷанбаҳои назариявию методологии синергетизм ва 

информатсиогенез» мувофиқат мекунад.  
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ТАВСИФИ УМУМИИ ТАҲҚИҚОТ 

Тавсифи умумии таҳқиқот ҷиҳатҳои асосии рисоларо 
оид ба масъалаи ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар 

ҷомеаи имрӯзаи Тоҷикистон фаро мегирад. Дар он мабонии 
назариявӣ ва методологии таҳлили фарҳанги таҳаммулпазирӣ 
ба сифати падидаи иҷтимоӣ-фалсафӣ, ҳамчунин омилҳо, 
механизмҳо ва пешзаминаҳои иҷтимоию таърихӣ, сиёсӣ ва 
фарҳангии пайдоиши он ба таври фишурда шарҳ дода 

мешаванд. Дар қисмати мазкур пайванди таҳқиқот бо 
барномаҳову консепсияҳо, стратегияҳо ва санадҳои 
барномавии давлатии Ҷумҳурии Тоҷикистон муайян гардида, 
ҳадаф, вазифаҳо, объект ва предмет, инчунин марҳала, 

ҷуғрофия ва чорчӯбаи хронологии рисола мушаххас карда 
мешаванд. Заминаҳои назариявӣ, методологӣ ва эмпирикӣ, 
доираи манбаъҳо ва пойгоҳи иттилоотии кор муаррифӣ 
гардида, тозагии илмӣ, муддаоҳои барои ҳимоя 

пешниҳодшаванда, арзиши назариявию амалӣ ва дараҷаи 
боэътимодии дастовардҳо асоснок мешаванд. 

Ниҳоят, ҳиссаи бевоситаи довталаби дараҷаи илмӣ, 
раванди тасвиб ва татбиқи натиҷаҳо, интишорот доир ба 
мавзуъ, сохтор ва ҳаҷми рисола инъикос ёфта, натиҷагириҳои 

илмӣ ва тавсияҳои амалии муаллиф бо истидлолу 
мулоҳизаҳои мушаххаси илмӣ пуштибонӣ карда мешаванд. 

Мақсади таҳқиқот: таҳқиқи моҳият, хусусиятҳо ва 
омилҳои ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи 

муосири Тоҷикистон ва муайян кардани нақши он дар 
таъмини суботи иҷтимоӣ ва рушди ҷомеаи шаҳрвандӣ 
мебошад. 

Вазифањои тањќиќот: барои расидан ба мақсади 

гузошташуда вазифаҳои зерин муайян карда шудаанд: 
- таҳлили мафҳум ва моҳияти фарҳанги таҳаммулпазирӣ 

дар фалсафаи иҷтимоӣ; 
-муайян ва омӯхтани сарчашмаҳои назариявӣ ва методӣ, 

ки дар онҳо ба ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ 

таваҷҷуҳи хоса дода мешавад; 
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- асоснок ва муќоисаи заминањои иљтимоию таърихї ва 
сиёсии ташаккули фарњанги тањаммулпазирї дар љомеаи 
муосири Тољикистон; 

- пайгирӣ ва нишон додани таъсири равандҳои 
ҷаҳонишавӣ ба арзишҳое, ки дар заминаи ташаккул ва рушди 
фарҳанги таҳаммулпазирӣ қарор доранд; 

- илман асоснок кардани нақши фарҳанги 
таҳаммулпазирӣ дар таҳкими ваҳдати миллӣ ва суботи 

иҷтимоии ҷомеаи муосири Тоҷикистон; 
- мушаххас нишон додани аҳаммияти фарҳанги 

таҳаммулпазирӣ дар рушди ҷомеаи шаҳрвандӣ дар Ҷумҳурии 

Тоҷикистон. 

Объекти таҳқиқот: равандҳои иҷтимоӣ ва фарҳангии 
ҷомеаи муосири Тоҷикистон, ки ба ташаккул ва рушди 
фарҳанги таҳаммулпазирӣ алоқаманд мебошанд. 

Предмети таҳқиқот: хусусиятҳо, механизмҳо ва омилҳои 
ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ ҳамчун падидаи 
иҷтимоӣ-фалсафӣ дар ҷомеаи муосири Тоҷикистон маҳсуб 

меёбад. 

Марҳила, макон ва давраи тањќиќот (доираи таърихии 

таҳқиқот). Диссертатсия дар кафедраи фалсафаи ДДК ба 
номи А.Рӯдакӣ дар давоми солҳои 2020-2026 таҳия гардидааст. 

Таҳқиқот, асосан, давраи истиқлоли давлатии Ҷумҳурии 
Тоҷикистонро (аз соли 1991 то имрӯз) фаро мегирад. Дар айни 
замон, барои дарки амиқи моҳияти масъала баъзе ҷанбаҳои 

таърихии ташаккули арзишҳои таҳаммулпазирӣ дар 
фарҳанги тоҷику форс ба таври ретроспективӣ баррасӣ 
мешаванд. 

Асосҳои назариявии таҳқиқот: Муаллиф зимни тањлили 
мушкилоти фарњанги тањаммулпазирї ба мафњумњои 
фалсафаи иљтимої, назарияи гуманизм, гуногунандешї, 
љомеаи шањрвандї ва муколамаи фарњангњо такя кардааст. Аз 
ин рӯ, дар таҳқиқот корҳои зерин истифода шудаанд: «Этикаи 
Никомах»-и Арасту, «Рисолањои фалсафї»-и Форобї, 
«Тадбири манзил»-и Ибни Сино, «Ман ва Ту»-и М.Бубер, 
«Маснавии маънавї»-и Љалолиддини Балхї, «Рисолаи дар 
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бораи тањамулпазирї»-и Ф.Р.Волтер, «Ахлоқ ва фарҳанги 

таҳаммулгароӣ»-и Л.В.Баева, Л.Я.Подвойский, 
«Таҳаммулпазирӣ: масоили фаҳмиши он дар илми муосир»-и 

Н.Н.Жердева, «Таҳаммулпазирӣ ҳамчун масъалаи фалсафаи 

инсоншиносӣ»-и В.М.Золотухин, «Асосҳои иҷтимоӣ-фалсафии 

таҳаммулпазирӣ», «Имрӯзи фарҳанги тоҷик»-и С.Х.Раҳимов», 
«Андешаҳо пиромуни ирфон ва фалсафа»-и А.Муҳаммадхоҷаев, 
«Ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ дар Тоҷикистон: ҳолат, омилҳои 

рушд ва дурнамо» (Монгорафияи дастаҷамъӣ зери таҳрири 

Ш.Шоисматуллоев), «Тағйирёбии ҷомеаи тоҷик»-и У.Х.Идиев, 
«Зоҳиршавии ифротгароии динӣ-сиёсӣ дар шароити инкишофи 

ҷомеаи тоҷик ва роҳҳои пешгирии он»-и Н.Д.Маҳмадизода, 

бавижа, асарҳои арзишманд ва бунёдии Пешвои миллат 
«Тоҷикон дар оинаи таърих. Аз ориён то Сомониён», 
«Чеҳраҳои мондагор», «Забони миллат - ҳастии миллат»» ва 
ғайра ба сифати сарчашмаи назариявӣ мавриди истифода қарор 

дода шуданд. 

Асосҳои методологии таҳқиқот: Методологияи таҳқиқот 
ба маҷмуи усулҳо ва принсипҳои фалсафаи иҷтимоӣ такя 
намуда, имкон медиҳад, ки фарҳанги таҳаммулпазирӣ ҳамчун 
падидаи мураккаби иҷтимоӣ-фарҳангӣ дар ҷомеаи муосири 

Тоҷикистон ба таври ҳамаҷониба таҳлил карда шавад. Дар 
раванди таҳияи диссертатсия методҳои таҳлил ва ташхис, 
индуксия ва дедуксия, усули таърихию мантиқӣ, усули 
муқоисавӣ, таҳлили консептуалӣ ва категориявӣ, усули 

умумисозии илмӣ истифода шудааст. Ҳамчунин, таҳқиқот ба 
принсипҳои объективият, илмият, пайдарпайии мантиқӣ ва 
робитаи назария бо амалия асос ёфтааст. 

Сарчашмаи маълумот. Сарчашмҳои илмии таҳқиқотро 

осори бунёдии мутафаккирони мактабҳои гуногуни фалсафӣ, 

таълифоти  файласуфон, фарҳангшиносон ва ҷомеашинонсони 
ватанию хориҷӣ, санадҳои меъёрии ҳуқуқию соҳавӣ, асарҳои 

арзишманди Пешвои миллат ташкил медиҳанд. 
Заминаҳои эмпирикии таҳқиқотро далелҳои ба илм 

асосёфта, натиҷаҳои таҳқиқот ва хулосаҳои таҳқиқоти  
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хусусияти фарҳангӣ,  фалсафӣ-иҷтимоидошта, ки аз ҷониби 
муҳаққиқони кафедраи фалсафаи ДДК ба номи А.Рӯдакӣ 

гузаронида шудаанд, инчунин мақолаҳои дар маҷаллаҳои илмӣ 

интишорёфта ташкил медиҳанд. 
Пойгоњи тањќиќот. Таҳқиқоти мазкур дар заминаи 

кафедраи фалсафаи ДДК ба номи А.Рӯдакӣ ба анљом 
расидааст. Инчунин, пойгоњи тањќиќотро сарчашмањои илмї, 
осори таълифкардаи муњаќќиќони ватанию хориљї, доир ба 
мавзуҳои марбут ба фалсафаи фарҳанг, инчунин санадҳои 
меъёрии ҳуқуқии дар ин самт таълиф ва амалкунанда ташкил 
доданд. 

Навгонии илмии таҳқиқот: Навгонии илмии 
диссертатсия аз он иборат аст, ки дар он бори аввал дар илми 
иҷтимоӣ-фалсафии тоҷик масъалаи ташаккули фарҳанги 
таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосири Тоҷикистон ҳамчун 
падидаи низоми иҷтимоӣ-фарҳангӣ, ки ба равандҳои таърихӣ, 

сиёсӣ ва маънавӣ вобаста аст, ба таври комплексӣ таҳлил 
шудааст.  

Дар таҳқиқот бори нахуст: 
- моҳият ва мазмуни таҳаммулпазирӣ ҳамчун категорияи 

фалсафаи иҷтимоӣ ва механизми худнигоҳдорӣ ва рушди 

устувори ҷомеа асоснок карда шудааст; 
- асосҳои назариявӣ ва методологии таҳлили фарҳанги 

таҳаммулпазирӣ бо такя ба равиши фаъолиятӣ ва арзишӣ 
муайян гардидаанд; 

- заминаҳои иҷтимоӣ-таърихӣ ва сиёсии ташаккули 
фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар марҳалаи муосири давлатдории 

миллӣ таҳқиқ ва мушаххас гардонида шудаанд; 
- паёмадҳои ҷаҳонишавӣ, сабабҳои афзоиши муҳоҷирати 

аҳолӣ ва гуногунрангии этникӣ-динӣ ба таҳаввули арзишҳои 
таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосири Тоҷикистон ошкор 
карда шудааст; 

- нақши сулҳу ваҳдати миллӣ ҳамчун шарти бунёдии 
ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосири 
Тоҷикистон аз ҷиҳати иҷтимоӣ-фалсафӣ асоснок шудааст; 
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- саҳми мероси фарҳангии тоҷику форс ва анъанаҳои 
ахлоқӣ-маънавии миллӣ дар ташаккули шуури 
таҳаммулпазир нишон дода шудааст; 

- фарҳанги таҳаммулпазирӣ ба сифати омили асосии 
субот ва ҳамгироии иҷтимоӣ, ташаккул ва рушди ҷомеаи 
шаҳрвандӣ таҳқиқу баррасӣ гардидааст; 

- нақши ниҳодҳои шаҳрвандӣ, механизмҳои 
иҷтимоишавӣ ва ҳамкории байни гурӯҳҳои иҷтимоӣ дар 

таҳаввули фарҳанги таҳаммулпазирӣ муайян карда шудааст. 

Нуктаҳои ба ҳимоя пешниҳодшаванда: 

1. Асоснок карда шудааст, ки фарҳанги таҳаммулпазирӣ 
ҳамчун падидаи иҷтимоӣ-фалсафӣ маҷмуи арзишу меъёрҳо, 
шаклҳои рафтори иҷтимоиро инъикос медорад, ки ба 
эътирофи гуногунандешӣ, эҳтироми ҳуқуқу озодиҳои инсон 
ва ҳамзистии осоиштаи гурӯҳҳои иҷтимоӣ асос меёбад. Дар 
робита бо ин, таҳаммулпазирӣ на танҳо сифати ахлоқии 

шахсият, балки механизми муҳимми танзими муносибатҳои 
ҷамъиятӣ буда, суботи иҷтимоӣ ва ҳамгироии ҷомеаро 
таъмин менамояд. 

2. Муқаррар карда шудааст, ки ташаккули фарҳанги 
таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосири Тоҷикистон ба омилҳои 

таърихӣ, сиёсӣ ва иҷтимоӣ вобаста буда, махсусан, таҷрибаи 
сулҳу ваҳдати миллӣ ва давраи баъдиҷангӣ дар ин раванд 
нақши ҳалкунанда дорад. Дар навбати худ, равандҳои 
ҷаҳонишавӣ, муҳоҷират ва густариши робитаҳои 

байнифарҳангӣ зарурати таҳкими арзишҳои 
таҳаммулпазириро ҳамчун шарти мутобиқшавии ҷомеа ба 
муҳити ҷаҳонӣ афзоиш медиҳанд. 

3. Ошкор карда шудааст, ки мероси фарҳангӣ ва ахлоқии 

мардумони тоҷику форс, ки ба арзишҳои инсонпарварӣ, сабр, 
сулҳдӯстӣ ва эҳтироми инсон асос ёфтааст, пояи маънавии 
ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосири 
Тоҷикистонро ташкил медиҳад. Фарҳанги таҳаммулпазирӣ 
яке аз омилҳои муҳимми таҳкими ваҳдати миллӣ, пешгирии 
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низоъҳои иҷтимоӣ ва таъмини амнияти маънавии ҷомеа ба 
ҳисоб меравад. 

4. Муайян карда шудааст, ки сатҳи таҳаммулпазирии 

ҷомеа ба рушди институтҳои демократӣ ва ҷомеаи шаҳрвандӣ 
таъсири мустақим расонида, шарти муҳимми фаъолияти 
самараноки онҳо мебошад. Ҳамчунин, асоснок карда 
шудааст, ки ташаккули шуури таҳаммулпазир дар раванди 
иҷтимоишавии шахсият, махсусан, тавассути низоми маориф, 

фарҳанг ва воситаҳои ахбори омма амалӣ мегардад. 
Таҳаммулпазирӣ ҳамчун арзиши умумибашарӣ ва 

ҳамзамон, миллӣ имкон медиҳад, ки ҷомеаи Тоҷикистон бо 
нигоҳ доштани худшиносии фарҳангӣ ба фазои тамаддуни 

ҷаҳонӣ муттаҳид гардад. Инчунин, баланд бардоштани сатҳи 
фарҳанги таҳаммулпазирӣ шарти зарурии рушди устувори 
иҷтимоӣ, сиёсӣ ва маънавии Тоҷикистон дар шароити муосир 
мебошад. 

Аҳамияти назариявӣ ва амалии таҳқиқот. Аҳамияти 
назариявии таҳқиқот дар он зоҳир мегардад, ки натиҷаҳои он 
фаҳмиши илмиро оид ба фарҳанги таҳаммулпазирӣ ҳамчун 
падидаи иҷтимоию фалсафӣ ғанӣ гардонида, заминаи 
назариявии омӯзиши минбаъдаи масъалаҳои суботи иҷтимоӣ, 

ҳамгироии миллӣ ва рушди ҷомеаи шаҳрвандиро таҳким 
мебахшанд.  

Аҳаммияти амалии таҳқиқот дар он аст, ки хулосаҳо ва 
пешниҳодҳо метавонанд дар фаъолияти ниҳодҳои давлатӣ, 

муассисаҳои таълимӣ ва ташкилотҳои ҷамъиятӣ ҷиҳати 
таҳкими фарҳанги таҳаммулпазирӣ ва пешгирии низоъҳои 
иҷтимоӣ истифода шаванд. 

Натиҷаҳои таҳқиқот метавонанд дар таҳияи барномаҳо 

ва стратегияҳои давлатӣ, дар фаъолияти муассисаҳои 
таълимӣ барои тарбияи шаҳрвандӣ ва фарҳанги 
таҳаммулпазирии ҷавонон, ҳангоми таҳияи курсҳои таълимӣ 
аз фанҳои фалсафа, ҷомеашиносӣ, фарҳангшиносӣ, 
сиёсатшиносӣ ва ахлоқ, дар фаъолияти воситаҳои ахбори 

омма  (ВАО) ва ташкилотҳои ҷамъиятӣ ҷиҳати ташаккули 



14 
 

фазои иҷтимоии таҳаммуломез истифода шаванд ва барои 
баланд бардоштани сатҳи фарҳанги таҳаммулпазирӣ, 
таҳкими ваҳдати миллӣ ва рушди устувори ҷомеаи 

Тоҷикистон мусоидат намоянд. 

Дараҷаи эътимоднокии натиҷаҳои таҳқиқот бо 
асоснокии назариявӣ ва методологии масъала, истифодаи 
маҷмуи усулҳои илмии мувофиқ ба мақсад ва вазифаҳои 
таҳқиқот, инчунин, такя ба манбаъҳои боэътимоди илмӣ 

таъмин гардидааст. Натиҷаҳои диссертатсия бо асоснокии 
илмӣ, объективият ва мутобиқат ба воқеияти иҷтимоӣ тавсиф 
ёфта, метавонанд ҳамчун манбаи боэътимоди илмӣ барои 
омӯзиши минбаъдаи масъалаҳои таҳаммулпазирӣ ва рушди 
ҷомеаи шаҳрвандӣ истифода шаванд. 

Мутобиқати диссертатсия ба шиносномаи ихтисоси 

илмӣ. Диссертатсия зери унвони «Ташаккули фарҳанги 
таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосири Тоҷикистон: тањлили 
иљтимої-фалсафї» бо шиносномаи илмии ихтисоси 
6D020106 - Фалсафаи иҷтимоӣ, ки аз ҷониби КОА-и назди 

Президенти Ҷумҳурии Тоҷикистон мушаххас карда шудааст, 

мувофиқат мекунад. 

Саҳми шахсии довталаби дараҷаи илмӣ дар таҳқиқот. 
Саҳми шахсии довталаби илмӣ дар интихоби мавзуи 
таҳқиқоти диссертатсионӣ, муайян намудани мақсад ва 
вазифаҳо, таҳияи консепсияи илмӣ, ҷамъоварӣ ва таҳлили 
маводи назариявӣ ва амалӣ, инчунин, дар коркарди хулосаҳо 
ва пешниҳодҳои илмӣ ифода меёбад. 

Тасвиб ва амалисозии натиҷаҳои диссертатсия. 
Диссертатсия дар кафедраи фалсафаи ДДК ба номи А.Рӯдакӣ 
дар таърихи 28 марти соли 2026 (суратмаҷлиси №7) муҳокима 

гардида, барои ҳимоя тавсия шудааст. Ғояҳо, муқаррарот ва 

натиҷаҳои назариявӣ ва амалии таҳқиқот дар ҷаласаҳои кафедра 
ва конференсияҳои илмӣ-назариявӣ, ҷумҳуриявӣ ва 

байналмилалӣ, ки  дар ДДК ба номи А.Рӯдакӣ, Институти 
фалсафа ва сиёсатшиносии ба номи А.Баҳоваддинови АМИТ 
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ва дигар муассисаҳои таҳсилоти олии касбии кишвар баргузор 

гардиданд, ба таври гузориш баррасӣ шуданд. Аз ҷумла:  

- маъруза дар мавзуи  «Асосҳои фарҳанги иҷтимоии 
идеяи таҳаммулпазирӣ дар фалсафаи тоҷик/Конференсияи 
илмӣ-назариявии ҳайати профессорону омӯзгорон ва 
донишҷӯён оид ба натиҷагирии корҳои илмӣ-таҳқиқотӣ дар 
соли 2022 ва вазифаҳо барои соли 2023. – Кӯлоб, ДДК ба номи 
Абуабдуллоҳи Рӯдакӣ, 14 апрели соли 2023; 

- маъруза дар мавзуи  «Фарҳанги таҳаммулпазирӣ 
моҳият ва фаҳмиши илмии он»/Конфренсияи илмӣ-
назариявии ҷумҳуриявии «Нақши ҷавонон дар таҳкими сулҳу 
суботи Тоҷикистон». - ДДК ба номи А.Рӯдакӣ. - Кӯлоб, 24-25 
- умии майи 2024;  

- маъруза дар мавзуи  «Тањамммулпазирї њамчун 
принсипи иљтимої-фалсафї дар таълимоти антропологии 
Фахриддина Розї»/Конференсияи илмӣ-назариявии «Илм ва 

маориф ҳамчун заминаи таҳкими амнияти миллӣ дар 
шароити ҷаҳонишавӣ». - Кӯлоб, 19 декабри соли 2025; 

- маъруза дар мавзуи  «Таҳаммулпазирӣ дар заминаи 
тағйирёбии сохторҳои иҷтимоӣ: таҳлили фалсафӣ ва 
методологӣ»/Конференсияи илмӣ-назариявии «Илм ва 

маориф ҳамчун заминаи таҳкими амнияти миллӣ дар 
шароити ҷаҳонишавӣ». - Кӯлоб, 19 декабри соли 2025. 

Интишорот аз рӯйи мавзуи диссертатсия: Натиҷаҳои 
асосии таҳқиқоти диссертатсионӣ дар 12 мақолаҳои илмии 

диссертант инъикос гардидаанд, ки аз ин шумора 4 мақола дар 
маҷаллаҳои илмии аз ҷониби КОА-и назди Президенти 
Ҷумҳурии Тоҷикистон эътирофшуда, ба чоп расидаанд. 

Сохтор ва ҳаҷми диссертатсия. Диссертатсия аз 
муқаддима, се боб, шаш зербоб, хулоса ва рӯйхати адабиёти 
истифодашуда иборат аст. Ҳаҷми диссертатсия 177 саҳифаро 
дарбар мегирад. 

 

ҚИСМИ АСОСИИ ТАҲҚИҚОТ 

Дар муқаддима мубрамии мавзуи таҳқиқот, дараҷаи 
омӯзиши мавзуи илмӣ, мақсад ва вазифаҳо, объект ва предмети 
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таҳқиқот мушаххас нишон дода шуданд. Инчунин, дар бораи 
асосҳои назариявию методологии таҳқиқот баён гардида, 
навгонии илмии он асоснок ва нуктаҳои асосие, ки барои 

ҳимоя пешниҳод мешаванд, аҳаммияти назариявӣ ва амалии 
тањќиќот, эътимоднокии натиҷаҳои бадастомада, мутобиқати 
диссертатсия ба шиносномаи ихтисоси илмӣ, саҳми шахсии 
довталаби дараҷаи илмӣ, тасвиб ва амалигардонии натиҷаҳои 
таҳқиқот дар амалия маълумот дода шудааст. 

Боби якуми диссертатсия - «Асосҳои назариявӣ ва 

методологии таҳлили фарҳанги таҳаммулпазирӣ» - ном 
дошта, аз ду зербоб иборат аст. Дар зербоби якуми боби аввал 
- «Таҳлил ва муқоисаи ҷанбаҳои иҷтимоии фарҳанги 

таҳаммулпазирӣ дар консепсияҳои илмӣ» - диссертант дар 
асоси омӯзиши сарчашмаҳои илмӣ ва муқоисаи назарияҳои 

мавҷуда мафҳумҳои фарҳанг ва таҳаммулпазирро шарҳу тавзеҳ 

медињад. Ќайд мекунад, ки таърифи илмии фарҳангшинос 

М.Бахтин, ки ба мафҳуми фарҳанг додааст, асоси илмӣ дорад ва 

муҳтавои он чунин аст: «шакли муоширати байни одамони 

тамаддунҳои гуногун, механизми асосии худмуайянкунии 

шахсият, шакли азхудкунии дониш ва идроки воқеии олам 

мебошад» [8]. 

Дар баробари муҳаққиқони хориҷӣ шарҳу тавзеҳи 

мафҳуми фарҳанг ва фарҳанги таҳаммулпазирӣ аз назари 

олимони тоҷик низ дур намондааст. Бавижа, фарҳангшиносони 

тољик С.Х.Раҳимов ва А.Муҳаммадӣ ҷанбаҳои гуногуни 

мафҳумро ба эътибор гирифта, ба он чунин таърифи воқеӣ 

додаанд: «Фарҳанг – марҳилаи муайяни рушди ҷамъият, неруи 

эҷодӣ ва қобилияти инсон, тамоми офарида ва дастоварди одамӣ 

(ғайр аз маҳсулоти табиӣ), аз ҷумла ром кардани ҳайвонот ва 

бордоркунии сунъии растаниҳоро дарбар мегирад» [37, с.14-15]. 

Яъне фарҳанг ҷавҳари ҳастии миллат буда, ҳамаи бозёфтҳои 

моддию маънавии офаридаи инсонро дарбар мегирад. 

Дар навбати худ мафҳуми таҳаммулпазирӣ бошад, 

мазмунан ва мантиқан муносибати таҳаммулпазирона доштанро 

ба ақидаҳо, анъанаҳо ва ахлоқи гуногун ифода менамояд. Ин 

падида ҳама гуна таҳаммулнопазирии миллӣ, фарҳангӣ, иҷтимоӣ 
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ва мазҳабӣ нисбат ба дигарон ва зулми иҷтимоии онҳоро истисно 

мекунад. Муносибати некхоҳона ва боэҳтиромонаи шахсро ба 

ақидаҳои сиёсию иҷтимоӣ ва фарҳангии дигарон, ки ҳадафаш аз 

байн бурдани монеаҳои эҷодшуда мебошад, инъикос медорад. 

Ё худ чӣ тавре муҳаққиқи рус К.М.Хоруженко барҳақ 

мешуморад «таҳаммулпазирӣ (аз забони англисӣ, фаронсавӣ, 

tolerantia ва лотинии tolerantia) гирифта шуда, ба маънои нармӣ 

нисбат ба ақидаҳо, эътиқодҳо, рафтор, урфу одатҳои дигарон, 

фарҳанг, ҳиссиёт ва идеяҳо истифода мешавад. Ин яке аз 

принсипҳои бунёдии демократӣ буда, бо мафҳумҳои 

гуногунандешӣ, озодӣ ва ҳуқуқи инсон зич алоқаманд аст» [46, с. 

488]. 

Ба андешаи диссертант, масъалаи ташаккули фарҳанги 
таҳаммулпазирӣ ва маъноҳои гуногуни он - «сабр», 
«таҳаммул», «бардошт», пеш аз ҳама, дар анъанаи фалсафии 
Ғарб, дар давраи ислоҳ (Реформатсия) шакл гирифтааст. 

Аммо ғояи муносибати таҳаммуломез байни одамон решаҳои 
хеле қадима дорад. Он пеш аз пайдоиши худи истилоҳ дар 
анъанаҳои гуногуни фалсафӣ ва фарҳангӣ мавриди баррасӣ 
қарор гирифта буд.  

Масалан, агар Афлотун таҳаммулпазириро ҳамчун 

уҳдадории инсон мешуморид, ки аз зарурати устувории ҷомеа 
бармеояд, махсусан, дар ҳолатҳое, ки инсон ҳанӯз маънои 
воқеаҳои рӯйдодаро пурра дарк карда наметавонад. Арасту 
ин андешаро инкишоф дода, «таҳаммулпазириро ҳамчун 

фазилати ахлоқӣ маънидод мекунад, ки тавассути одат 
ташаккул ёфта, дар рафтори амалӣ ҳамчун риояи «миёнаи 
тиллоӣ» зоҳир мегардад» [34, с.53-95].  

Дар фалсафаи эпикуриҳо ва стоикҳои барвақт 

таҳаммулпазирӣ бо қобилияти таҳаммули ранҷҳо алоқаманд 
дониста мешуд. Зулм ва беадолатӣ на танҳо падидаҳои манфӣ, 
балки имкони тарбияи устувории руҳӣ ва шуҷоат ҳисобида 
мешуданд. Стоикҳои дертар - Сенека, Эпиктет ва Марк 
Аврелий - ин ғояҳоро ҷамъбаст намуда, ба мафҳуми сабр 
мазмуни васеътари ахлоқӣ бахшиданд. Барои Сенека сабр 
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асоси шуҷоат аст, дар ҳоле ки М.Аврелий онро бо арзишҳое 
чун адолат, ҳақиқат, хирадмандӣ ва матонат мепайвандад. 

Суқрот бошад, мафҳумҳои некию адолат, ҳақиқат ва 

зебоиро арзишҳои олӣ медонист, ки хусусияти умумибашарӣ 
доранд. Скептитсизм ҳамчун мавқеи маърифатӣ ва ахлоқӣ 
инсонро ба худдорӣ аз ҳукмҳои қатъӣ ва эҳтиром ба нуқтаи 
назари дигарон даъват мекард. Ин анъана дар давраи Эҳё ва 
Замони нав таъсири назаррас расонд. 

Масъалаҳои фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар фалсафаи 
халқҳои бостонии тољику форс, ки дорои анъанаҳои ғании 
маънавӣ мебошанд, низ баррасӣ шудаанд. Ҳамин тариқ, ба 
қавли Абунасри Форобӣ  «таҳаммулгароӣ омили муҳимми 

ҳамоҳангсози ҷомеа дониста мешавад…ҷомеаи некӯкор бар 
пояи ҳамкорӣ, ҳамдигарфаҳмӣ, меҳнати дастаҷамъӣ бино 
меёбад» [3].  Ибни Сино бошад, муътақид бар он назар буд, ки 
«ахлоқи ҳамида, эҳтироми якдигар ва муоширати хуб 
унсурҳои ҷудоинопазири таҳаммулпазирӣ маҳсуб меёбанд ва 
маҳз тавассути ин фазилатҳо субот дар ҷомеа таъмин гашта, 
соҳаҳои он рушд мекунанд»[2]. 

Мавлоно Ҷалолиддини Балхӣ ки меҳвари таълимоташро 
тарғиби фарҳанги таҳаммулпазирӣ ташкил медиҳад, қайд 
медорад, ки «муҳаббат, инсондӯстӣ, гуногунандешӣ ҷузъҳои 
ҷудоинопазири таҳаммулпазирӣ мебошанд ва маҳз 
таҳаммулгароӣ новобаста аз мазҳабу забон, нажоду ҷинсият 
роҳи расидан ба ваҳдати одамон мебошад» [49] ва ғайра, 

Дар Ғарб ба рушди ғояҳои таҳаммулпазирӣ низ 
таваҷҷуҳи зиёд зоҳир карда мешавад. Масалан, файласуфи 
англис Т.Гоббс тасдиќ мекунад «ҳолати табиии ҷомеаро 
ҳамчун ҳолати душманӣ ва таҳаммулнопазирӣ тавсиф 

намуда, онро натиҷаи табиати ҳайвонии инсон медонист» 
[35]. Баръакси ақидаи ӯ М.Монтен моҳияти инсонро бо 
гуманизм пайваста «таҳаммулпазириро сифати табиии ӯ 
мешуморид. Ӯ маргро қонуни табиат дониста, таъкид мекард, 
ки онҳоро худи табиат ба марг маҳкум кардааст» [68, с.117].  
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Дар таълимоти ахлоқии И. Кант моҳияти аксиологии 
таҳаммулпазирӣ тавассути мафҳумҳои «қонуни умумии 
ахлоқӣ», «иродаи нек», «қарз» ва «озодии интихоб» ошкор 
мешавад. 

Диссертант, андешаҳои намояндагони мактабҳои 
гуногуни фалсафиро оид ба масъалаи баррасишаванда 
ҳамаҷониба таҳлил ва муқоиса намуда, ба хулосае омадааст, 
ки дар анъанаи Ғарб пояҳои таҳаммулпазирӣ таърихан бар 

пояи принсипҳои таҳаммулпазирии динӣ ва эътирофи ҳуқуқу 
озодиҳои инсон ташаккул ёфтаанд, дар ҷомеаҳои шарқӣ ин 

падида ба заминаи арзишӣ-меъёрии дигар такя мекунад, ки бо 

хусусиятҳои хосси рушди тамаддунии Шарқ муайян мегардад.  

Дар баробари ин муаллиф ќайд мекунад, ки танзими 

муносибатњои иљтимої дар давлатњои шарќї на бештар ба 

воситаи консолидатсияи њуќуќњои шахсї, балки ба воситаи 

системаи меъёрњои ахлоќї анъанањои коллективї, таълимоти 

динию фалсафї ва механизмњои њамбастагии иљтимої ба амал 

бароварда мешуд. Муаллиф ба хулосае омадааст, ки принсипҳои 

асосии таҳаммулпазирӣ дар ин замина аз инҳо иборатанд: 

эҳтироми мутақобила, роҳ надодан ба табъиз, озодии баён, 

эҳтиром ба арзишҳои ҳамдигар, имкониятҳои баробар, таҳсилот, 

муқовимат ба хушунат ва ғайра. 

Зербоби дуюми боби якум - «Омилҳо ва шаклҳои 

ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар ҷомеа» - ном 

дошта, диссертант қайд мекунад, ки мафҳуми «фарҳанги 

таҳаммулпазирӣ» категорияи мураккабест, ки аз ҳамбастагии ду 

унсури ба ҳам иртиботдошта: фарҳанг ва таҳаммулпазирӣ ба 

вуҷуд омадааст. Фарҳанг падидаи мураккаб буда, бо ҳамаи 

соҳаҳои калидии ҷомеа: иқтисод, сиёсат, илм, санъат, маориф, 

тарбия, маънавият, ахлоқ, дин ва ҳуқуқ алоқамандӣ дорад. Аз ин 

рӯ, «таҳаммулпазирӣ ҳамчун падидаи бисёрҷанбаи иҷтимоӣ-

фалсафӣ баррасӣ мегардад, ки як қатор ҷанбаҳои ба ҳам 

алоқамандро дарбар мегирад. Дар байни онҳо шаклҳои 

байниэтникӣ ва байни конфессионалӣ аҳаммияти махсус 

доранд»[42]. 
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Таҳаммулпазирии байниэтникӣ ташаккули муносибатҳои 

таҳаммуломез ва эҳтиромона байни намояндагони этносҳои 

гуногунро дар назар дорад, ки омодагии онҳоро ба ҳамзистии 

осоишта, ҳамкории созанда ва ҳамкории мутақобилан судманд 

дар соҳаҳои сиёсӣ, иқтисодӣ, иҷтимоӣ ва фарҳангии ҳаёти 

ҷамъиятӣ таъмин менамояд. 

Таҳаммулпазирии байниконфессионалӣ бошад, дар 

муносибати эҳтиромона байни пайравони динҳои гуногун, 

инчунин, нисбат ба шахсони ғайридиндор зоҳир гардида, 

қобилияти ҳамзистӣ ва ҳамкории бесалоҳият дар шароити 

гуногунандешии динӣ дар ҷомеаро дарбар мегирад.  

Ин шаклњои тањаммулпазирї бевосита ба масъалаи 
дарки миллат њамчун падидаи иљтимоию фарњангї иртибот 
доранд. Чунончи, П.В.Терешкович ду равиши асосии тафсири 
онро ҷудо менамояд: сиёсӣ ва этнофарҳангӣ. Дар доираи равиши 

аввал «миллат ҳамчун ҷомеаи сиёсии шаҳрвандони як давлат 

муайян карда мешавад, дар ҳоле ки равиши дуюм онро ҳамчун 

ҷомеаи этникӣ бо забон ва худшиносии ягона шарҳ медиҳад» [42, 

с.460].  

Ба андешаи диссертант, фарҳанги таҳаммулпазириро бе 
таҳлили таҳаммулнопазирӣ ҳамчун муқобили он пурра дарк 
кардан имконнопазир аст, зеро таҳаммулнопазирӣ дар шаклҳои 

шадид метавонад ба ифротгароӣ ва ҳатто, терроризм табдил ёбад. 

Тањаммулнопазирї дар намудҳои гуногуни рафтори 

таҷовузкорона, ки ба инсон ҳамчун мавҷуди биоиҷтимоӣ хос аст, 

зоҳир мегардад, аз ҷумла таҷовузи ҷисмонӣ ва лафзӣ, фаъол ва 

ғайрифаъол, мустақим ва ғайримустақим, ки дорои шаклҳои 

сершумор ифода мебошад.  
Бавижа, дар психологияи иҷтимоӣ таҷовуз ҳамчун 

«рафтор ва амалҳои инфиродӣ ё гурӯҳӣ, ки ба расонидани 
зарари ҷисмонӣ ё равонӣ ба дигарон ё нобуд сохтани онҳо 

равона шудаанд муайян карда мешавад» [39]. Чунин зуҳурот аз 

иқтидори вайронкунандаи таҳаммулнопазирӣ шаҳодат медиҳанд, 

ки асосҳои ҳамкории иҷтимоӣ ва суботи ҷомеаро халалдор 

месозад.  
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Файласуфи рус П.К.Гречко ҳангоми таҳқиқи омилҳои 

асосии ташаккули таҳаммулпазирӣ дар тамаддуни аврупоӣ 

аҳаммияти махсуси давраи ислоҳро ҳамчун марҳилаи тағйироти 

амиқи динӣ ва иҷтимоӣ-фарҳангӣ таъкид менамояд. Ба андешаи 

ӯ, «Ислоҳ - ин дуюмин ихтилофи бузург дар масеҳият мебошад. 

Ба як маъно он аз ихтилофи аввал - ҷудошавии калисо ба 

православии византиягӣ ва католикии римӣ  низ шадидтар буд. 

Дар он ҳолат ҷонибҳои муқобил, ҳатто, аз ҷиҳати ҳудудӣ аз 

ҳамдигар ҷудо шуданд: бархе дар Шарқ, дигарон дар Ғарб қарор 

гирифтанд. Дар ин ҷо бошад, калисои нав - протестантӣ,  дар 

қаламрави таърихӣ ва анъанавии калисои дигар - католикӣ  ба 

вуҷуд омад. Хонаҳо гуногун, аммо дар як бино. Аз ҳамсоягӣ 

гурехтан мумкин набуд, лозим буд ба гунае ҳамзистӣ кард» [15]. 

Ин вазъият ба таври объективӣ зарурати таҳияи механизмҳои 

ҳамзистии ҷомеаҳои гуногуни динӣ ва ҷаҳонбиниро ба миён 

овард, ки ба ташаккули амалияи таҳаммул мусоидат намуд. 

Дар марҳилаи баъдӣ, махсусан дар заминаи дигаргуниҳои 

буржуазии асрҳои XVIII-XIX эҳтиёҷоти ҷамъият ба раҳоии шахс 

ва табдил ёфтани омма ба маҷмуи субъектҳои мустақил бештар 

эҳсос гардид. Озод шудани инсон аз тарс ва вобастагӣ ба 

ташаккули шаклҳои нави муносибатҳои иҷтимоӣ мусоидат кард, 

ки бар муколама, ҳамдигарфаҳмӣ ва эътирофи ҷанбаи маънавии 

робитаҳои инсонӣ дар баробари ҷанбаи биологӣ асос ёфта 

буданд. Дар натиҷа гузариш аз шаклҳои ибтидоии фарҳанги 

таҳаммулпазирӣ, ки, асосан, ба иҷтимоикунонӣ такя мекарданд, 

ба шаклҳои муосири он, ки бар принсипҳои инсонгароӣ, 

эътирофи қадру қимати шахсият ва муколамаи фарҳангҳо бунёд 

шудаанд, сурат гирифт. 

Таҳаммулпазирӣ ва таҳаммулнопазирӣ дар муайян 

намудани тамоюлҳои асосии рушди ҷаҳони муосир нақши муҳим 

доранд, аз ҷумла дар эволютсияи амалияҳои зӯроварӣ ва беозорӣ, 

динамикаи низоъҳои мусаллаҳона, муқовимати низомҳои 

демократӣ ва авторитарӣ-тоталитарӣ, инчунин, равандҳои 

ҳамгироӣ ва парокандагӣ дар миқёси ҷаҳонӣ ва минтақавӣ. Яке аз 

хусусиятҳои давраи индустриалӣ бошад, кӯшиши ба даст 

овардани назорат ва ҳукмронӣ бар табиат, қаламравҳо ва 
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ҷомеаҳои инсонӣ буд. Асри XX бо зуҳуроти ниҳоят шадиди 

таҳаммулнопазирӣ ва зӯроварӣ, ки аз рӯйи миқёс ва оқибатҳо 

бесобиқа буданд, тавсиф мегардад. 

Ҳамин тариқ, тавсеаи «фазои таҳаммулпазирӣ», рушди 

парадигмаи бисёрфарҳангӣ ва ба ҳам наздик шудани системаҳои 

арзишҳои фарҳангҳои гуногун шартҳои зарурӣ мебошанд, ки дар 

он ҳамгироӣ, махсусан муассир мегардад. Модели идеалӣ, ки 

аксаран фарзиявӣ боқӣ мемонад, метавонад равандҳои 

бисёрсатҳи муколамаи арзишҳоро дар бар гирад, ки дар доираи 

онҳо рақобати созанда байни системаҳои арзишҳои гуногун сурат 

мегирад. 

Муҳим он аст, ки чунин рақобат дар муҳити таҳаммулпазир 

сурат гирифта, ба бархӯрди тамаддунҳо табдил наёбад. Дар 

баробари ин, инқилоби иттилоотӣ, ки ба дигаргунсозии 

технологияҳои иттилоотию коммуникатсионӣ (ТИК) таъсири 

амиқ мерасонад, дар ҳалли мушкилоти мураккаби ҷаҳонишавии 

арзишҳо нақши калидӣ дорад. 

Дар навбати худ, рушди технологияҳои иттилоотӣ, 

технологияҳои рақамӣ ва интернети ҷаҳонӣ, аз як тараф, ба 

ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ, тавсеаи фазои муоширати 

байнифарҳангӣ ва рафъи монеаҳои иҷтимоӣ ва фарҳангӣ 

мусоидат кунад, аз ҷониби дигар, татбиқи ҳамаи ин равандҳо ба 

таври қобили мулоҳиза мураккабтар аст. 

Тавре ки маълум аст, низомҳои бунёдгароӣ ва тоталитарӣ, 

инчунин гурӯҳу сектаҳои пӯшида нисбат ба васоити ахбори омма 

таҳаммулнопазирӣ зоҳир намуда, кӯшиш мекунанд, ки аз болои 

ҷараёни иттилоот назорати қатъӣ ҷорӣ кунанд. Дар баъзе 

кишварҳое, ки системаҳои сиёсии худкома доранд, дастрасӣ ба 

интернет маҳдуд аст ва  ин нишон медиҳад, ки он ҳамчун таҳдид 

ба низоми мавҷудаи иҷтимоӣ қабул мешавад. Рушди фарҳанги 

таҳаммулпазирӣ бештар ба раванди иҷтимоишавии шахсият 

вобастагӣ дорад, зеро маҳз дар ҳамин раванд арзишҳо, тарзи 

рафтор ва муносибатҳое ташаккул меёбанд, ки ба ҳамкории 

созандаи байни аъзои ҷомеа мусоидат мекунанд. 

Иљтимоикунонї раванди ҳамгироии шахсият ба низоми 

иҷтимоӣ ва ҷомеаҳои гуногуни иҷтимоӣ тавассути азхудкунии 
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меъёрҳо, арзишҳо ва моделҳои фарҳангӣ мебошад, ки заминаи 

ташаккули сифатҳои асосии иҷтимоиро ташкил медиҳанд. Барои 

иҷрои нақшҳои муайяни иҷтимоӣ шахс бояд таҷрибаи ҷамъшудаи 

ҷомеаро аз худ кунад ва ба шароити мавҷудаи зиндагӣ мутобиқ 

шавад. Ин раванд пайваста аст ва дар тамоми умри инсон идома 

меёбад. Дар ташаккули арзишҳои таҳаммулпазирӣ институтҳои 

анъанавии иҷтимоӣ – оила ва системаи маориф нақши махсус 

мебозанд. Онҳо асосҳои арзишҳо, меъёрҳои муошират ва 

муносибатро ба дигарон мегузоранд. 

Ҳамин тариқ, рушди фарҳанги таҳаммулпазирӣ натиҷаи 

таъсири маҷмуи омилҳои таърихӣ, иҷтимоӣ-фарҳангӣ, сиёсӣ, 

ҳуқуқӣ ва иҷтимоию иқтисодӣ мебошад. Ба ин омилҳо анъанањои 

таърихӣ, тафаккури қишрҳои гуногуни иҷтимоӣ, иродаи сиёсӣ ва 

манфиатҳои элитаҳо, сатҳи фарҳанги ҳуқуқӣ ва сиёсӣ, 

мавҷудияти заминаи муассири меъёрӣ, хусусияти муносибатҳои 

байни миллатҳо ва динҳо, дараҷаи кушода будани ҷомеа ба 

фарҳангҳои дигар, муносибат ба гурӯҳҳои осебпазири иҷтимоӣ ва 

муҳоҷирон, инчунин мавқеи расонаҳо ва аҳли ҷомеа дохил 

мешаванд. 

Боби дуюми диссертатсия - «Заминаҳои иҷтимоӣ-таърихӣ 

ва сиёсии ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар 

шароити ҷомеаи муосири Тоҷикистон» - дорои ду зербоб аст.  

Зербоби якум - «Шароити иҷтимоӣ-таърихӣ ва сиёсии 

ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар Тоҷикистон» - 

унвон дорад. Диссертант ќайд мекунад, ки аз оғози асри XXI 

ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ ба яке аз мавзуҳои мубрам 

ва ҳалталаби ҷомеаи ҷаҳонӣ табдил ёфтааст. Бо вуҷуди 

гуногҷанбагии истифодаи он дар соҳаҳои гуногун, аксари 

шаклҳои таҳаммулпазирӣ маҳз дар доираи соҳаҳои иҷтимоӣ-

психологӣ муайян карда мешаванд. Ба он хотир, ки дар соҳаҳои 

техникӣ ва тиббӣ муносибатҳо бештар хусусияти меъёрӣ ва 

танзимшуда доранд.  
Муаллиф дар ин робита таъкид мекунад, ки фарҳанги 

таҳаммулпазирӣ ва пойбандӣ ба принсипҳои он дар ҳама 
ҷомеаҳои муосир, аз ҷумла ҷомеаи тоҷик, амалан доимӣ боқӣ 
мемонад. Дар Тоҷикистон ҳамзистии халқу эътиқоди 
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мухталиф ва раванди фаъоли сохти давлатдории миллӣ 
ҷомеаи тоҷикро ба зарурати раҳоӣ аз бӯҳрони равонӣ ва 
эмотсионалӣ, рафъи паёмадҳои ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ ва 

мутобиқ шудан ба таъсири омилҳои ҷаҳонӣ рӯ ба рӯ кардааст. 
Вазъият аз ниҳодҳои давлатӣ ва ғайридавлатӣ тақозо 

мекард, ки дар сатҳи миллӣ ва байналмилалӣ фаъолиятҳоеро, 
ки ба рушди фарҳанги таҳаммулпазирӣ ва мусоидат ба 
истиқрори сулҳу ваҳдат дар ҷумҳурӣ, суботу устуворӣ дар 

рушд ва даъват ба арзишҳои баланди маънавию ахлоқӣ 
равона шудаанд, амалӣ намоянд. 

Омӯзиши маъхазҳои гуногуни фалсафӣ ва таърихӣ, аз 
ҷумла осори бунёдии мутафаккирони давраҳои аввал ва баъд 

аз тоҷик нишон медиҳад, ки ғояҳои таҳаммулпазирӣ дар 
мероси фарҳангии халқҳои тоҷику форс решаҳои амиқи 
таърихӣ доранд. Ин ғояҳо дар ташаккули ҳувияти миллӣ ва 
арзишҳои ахлоқии тоҷикон нақши ҳалкунанда бозиданд. 

Бархӯрди мутақобилаи суннатҳои гуногуни динӣ ва фалсафӣ 
дар минтақаи Осиёи Марказӣ, ба хусус дар муҳити фарҳангии 
Хуросони таърихӣ ва империяи Сомониён ба ташаккули 
ҷаҳонбинии таҳаммулпазирӣ дар байни тоҷикон мусоидат 
кард. 

Ҳамин тариқ, шароити иҷтимоию таърихӣ ва маънавии 
дар боло зикршуда барои ташаккули фарҳанги 
таҳаммулпазирӣ як навъ омили таҳаввулоти ҷомеаи муосири 
тоҷик дар давраи ҷаҳонишавӣ буд. Масалан, анъанаи 
зардуштї, ба ќавли муаллифи рисола, бар хилофи як ќатор 
суннатњои дигари динї, бо муносибати нисбатан 
тањаммулпазирии худ нисбат ба одамон фарќ мекард: умри 
баъдии инсон пеш аз њама ба амалу кирдор ва тарзи 
зиндагонии ў вобаста буд, на танњо ба дину эътиќодаш; риояи 
принсипи адолат талаб мекард, ки ҳоким халқро бидуни 
зӯроварӣ идора кунад. Ин андешаҳои гуманистии зардуштӣ 
баъдан дар ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ нақши 
ҳалкунанда бозиданд. Намояндагони мактабҳои гуногуни 
фалсафӣ пайваста ба онҳо такя мекарданд. 
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Умуман, хусусияти хосси фалсафаи тоҷик дар он аст, ки 
дар марҳилаи ибтидоии рушди худ, асосан ба масъалаҳои 
ахлоқӣ таваҷҷуҳ доштааст. Тавре ки А.М.Баҳоваддинов 

таъкид мекунад, «маҳз ахлоқ меҳвари андешаи фалсафии 
аввалияи тоҷиконро ташкил медод. Дар доираи ин таълимоти 
ахлоқӣ ғояҳои таҳаммулпазирӣ мавқеи назаррас доштанд. 
Сарчашмаҳои онҳо ба синкретизми анъанаҳои гуногуни динӣ 
ва фалсафӣ, инчунин, ба мактабҳо ва таълимоте 

бармегарданд, ки баъзе аз онҳо дертар аз саҳнаи таърих хориҷ 
гардиданд. Мавзуи таҳаммулпазирӣ дар тамоми мероси 
фарҳангии гузашта, аз ҷумла дар осори мутафаккирон, 
адибон ва шоирони асрҳои миёна ва баъдї ҳамчун ғояи 

марказӣ мақом пайдо кард» [11, с.9]. 
Ба ин тартиб, ба андешаи диссертант, фарҳанги 

таҳаммулпазирӣ дар Тоҷикистони муосир бо омилҳои 
иҷтимоӣ, таърихӣ ва сиёсӣ шакл гирифта, имрӯз ба як арзиши 

ҳаётии иҷтимоӣ табдил ёфтааст. Ин фарҳанг бешубҳа ба 
тамаддуни бостонии тоҷикон иртибот дорад, ки башариятро 
ба ҳамзистии осоишта ва густариши фарҳанги 
ҳамдигарфаҳмӣ ва таҳаммулпазирӣ даъват кардааст. 

Имрўз шароити иљтимоии ташаккули фарњанги 
тањаммулпазирї дар Тољикистон аз он иборат аст, ки дар 
љумњурї миллатњои сершуморе зиндагї мекунанд, ки њар 
кадоме дорои расму оин, анъана ва забони ба худ хос 
мебошанд. Ҳамзамон, ин гурӯҳҳо ва миллати тањљої эҳтиром 
ба арзишҳои фарҳангии халқҳои дигарро ҳифз ва дастгирӣ 
мекунанд, ки ин муколамаи байнифарҳангҳоро таҳким 
бахшида, рӯҳияи ҳамдигарфаҳмӣ ва ҳамзистии осоиштаро 
таҳким мебахшад. 

Оқибатҳои ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ, ташаккули шуур 
ва ҳувияти миллӣ, таҳкими ҷомеа ва таҳкими ваҳдати миллӣ 
дар густариши фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи 
муосири тоҷик нақши муҳими сиёсӣ доштанд. 

Дар зербоби думи боби дуюм  - «Хусусиятњои иљтимої-

фарњангии зуњури тањаммулпазирї дар амалияи љомеаи 

муосири Тољикистон» - таваљљуњи муаллифи диссертатсия ба он 
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нигаронида шудааст, ки чӣ гуна принсипҳои таҳаммулпазирӣ дар 

фаъолияти амалии давлат, ҷомеаҳои гуногун ва ғайра амалӣ 

шудаанд. 

Аввалан, аз замонҳои қадим дар сарзаминҳои Хуросону 

Мовароуннаҳр пайравони дину эътиқодҳои гуногун – ислом, 

насронӣ, буддоӣ, зардуштӣ ва дигар ҷараёнҳои мазҳабӣ дар 

заминаи фарҳанги таҳаммулпазирӣ бо ҳам орому осоишта 

зиндагӣ мекарданд. 

Дуюм, ақидаҳои инсонгароии онњо ҳамеша бо ғояи 
таҳаммулпазирӣ пайвандии зич доштааст. Таҳаммулпазирӣ 
ҳамчун арзиши маънавӣ дар амалияи сиёсӣ, мазҳабӣ, барои 
ҳалли ихтилофҳои иҷтимоӣ истифода мешуд. Асоси он эҳтиром 

ба фарҳанг, суннат ва урфу одатҳои дигар халқҳо ва омодагӣ ба 

дарк ва пазируфтани онҳо буд. 

Сеюм, принсипҳои таҳаммулпазирӣ «на танҳо дар соҳаи 

сиёсӣ-маъмурӣ, балки дар амалияи фарҳангӣ ва динӣ низ зоҳир 

мегардиданд. Ин ҳолат, аз ҷумла, дар меъмории биноҳои мазҳабӣ 

инъикос ёфтааст. Дар ҳудуди Суғд, Истаравшан ва Бохтар то 

истилои арабҳо дар баробари оташкадаҳо - муқаддасоти асосии 

зардуштия, инчунин, маъбадҳои дигар худоён, аз ҷумла 

ибодатгоҳҳои дорои муҷассамаҳо, вуҷуд доштанд, ки аз 

гуногунандешии динӣ ва таҳаммулгароӣ нисбат ба шаклҳои 

мухталифи эътиқод шаҳодат медиҳад» [17, с.138].  

Таҷрибаи таърихии давлатдории ин давраро метавон 
яке аз муҳимтарин пояҳои иҷтимоӣ-фарҳангии ташаккули 

фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар амалияи ҷомеаи муосири 
Тоҷикистон арзёбӣ кард. 

Чањорум, асосҳои иҷтимоию фарҳангии таҳаммулпазирӣ 

дар ҷомеаи муосири Тоҷикистон махсусан, равшан дар ҷашнҳои 

суннатии оммавӣ зоҳир мегарданд, ки бо арзишҳои инсондӯстӣ, 

эҳтироми мутақобила ва шодии умумибашарӣ фаро гирифта 

шудаанд. Ба шумораи чунин ҷашнҳо Наврӯз, Сада, Меҳргон ва 

дигар ҷашнҳои тақвимӣ дохил мешаванд, ки дар байни онҳо 

Наврӯз ҳамчун рамзи эҳёи табиат, покшавии маънавӣ ва 

ҳамбастагии иҷтимоӣ мавқеи марказӣ дорад.  
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Таҷлили Наврӯз муҳимтарин арзишҳои ахлоқиву маънавии 

ҷомеаи тоҷикро намоиш медиҳад. Ин ҷашни бостонӣ мардумро 

новобаста аз мансубияти этникӣ, забон ва эътиқоди мазҳабӣ, 

таърихан муттаҳид карда, ҳамчун механизми муҳимми 

ҳамгироии иҷтимоӣ хидмат мекунад. Мундариҷа ва низоми расму 

оинҳои он ба анъанаҳои тамаддуни қадимии ориёї, ки ғояҳои 

ҳамзистии осоишта ва эҳтироми ҳамдигарро дар байни мардум 

таъкид мекарданд, алоқаманд аст. Дар ин бобат принсипњоеро, ки 

дар Эъломияи Куруши Кабир ифода ёфтаанд, хотиррасон 
накардан мумкин нест. 

Он озодии халќњоро аз зуроварї ва зулми сиёсию динї, 

инчунин њуќуќи озодии динро эълон кард. Куруши бузург 

муяссар шуд, ки дар дохили салтанати худ на бо зўрї, балки дар 

асоси баробарї, тањаммул ва эњтиром ба арзишњои фарњангї ва 

маънавии њамдигар халќњо ва динњои гуногунро муттањид 

намояд. Мундариҷаи Эъломияи ӯ танҳо бо идеяи таҳаммулпазирӣ 

фаро гирифта шудааст, ки ба маънои муосир озодии виҷдон ва 

эътирофи гуногунии динӣ ва фарҳангиро ифода медорад. 

Анъанаи эҳтиром ба урфу одатҳои ниёгон дар давраи 

подшоҳони минбаъдаи тољику форс низ нигоҳ дошта шуд. Барои 

ашрофи ҳоким риояи меъёрҳо ва арзишҳои меросӣ унсури 

муҳимми қонуният ва устувории ҳокимият ба шумор мерафт, 

бинобар ин, принсипҳои сиёсӣ ва ахлоқии Куруш аз ҷониби 

подшоњони баъдии ориёї идома ёфтанд. Бењуда нест, ки дар 

асари эпикии Фирдавсӣ «Шоҳнома» таъкид мегардад, ки эҳтиром 

ба инсон, пайравӣ ба адолат ва ростӣ нишонаи покии насаб ва 

қудрати ҳақиқии подшоҳист.  

Њамин тавр, масъалаи некӣ дар фалсафаи мутафаккирони 

тоҷику форс ҳамчун натиҷаи механизми берунии танзими рафтор 

арзёбӣ намешавад. Некӣ, пеш аз ҳама, роҳнамои арзишиест, ки 

инсонро ба ғамхорӣ ва таваҷҷуҳ ба дигарон раҳнамун месозад. 

Ибни Сино менависад, ки «Беҳаёӣ, хасисӣ, маккорӣ, хиёнат ба 

аҳд, муносибати таҳқиромез, такаббур, ғурури худбузургбин ва 

зӯроварӣ ҳамчун рафторҳое зуҳур мекунанд, ки бо адолат дар 

тазод қарор доранд» [21, с.170-171]. Зӯроварӣ бо ақл ва фазилат 
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мухолиф дониста шуда, шахси зӯровар наметавонад инсони оқил 

ва нек бошад.  

Фазилат ҳамчун сифати ягона ва муттасили шахсият дар 

рафтори амалӣ зоҳир мегардад. Некӣ бо маҷбуркунӣ, зӯроварӣ ва 

худкомагӣ созгор нест; он озодии интихоби дигаронро эҳтиром 

мекунад. Аз ин рӯ, инсон наметавонад танҳо «дар ботин» нек 

бошад, вале дар рафтор сахтгир ва зӯровар.  
Дар робита бо ин гуфтањо принсипҳои ахлоқие, ки дар 

таълимоти мутафаккирони тоҷику форс инъикос ёфтаанд, аз 

ҷумла қоидаи «Бо дигарон он гуна рафтор кун, ки мехоҳӣ бо ту 

рафтор кунанд», ҳамчун сипари маънавӣ бар зидди зӯроварӣ ва 

бадӣ хизмат мекунанд. Онҳо бар масъулияти мутақобила ва 

ҳамоҳангии иҷтимоӣ асос меёбанд. 

Њамин тавр, тамоюлгирии иљтимої-фарњангии зуњурёбии 

фарњанги тањаммулпазирї дар њаёти воќеии љомеаи муосири 

Тољикистонро аз чанд љанба метавон мубрам арзёбї кард: 

- аввалан, дар ќаламрави имрўзаи Љумњурии 
Тољикистон  намояндагони халќияту миллатњои зиёде 
сукунат доранд. Бинобар ин, риояи фарњанги 
тањаммулпазирї дар байни намояндагони ин халќияту 
миллатњо  вањдати миллї, суботи љомеаро таъмин карда, 
мардумро ба њамзистї, њамдигарфањмї, талош варзидан ба 
корњои ободкорї ва рушди њамаи соњањои афзалиятноки 
љомеа равона кард; 

- дуюм, фарњанги тањаммулпазирї барои љомеаи 
шањрвандии Тољикистон фазои мусоидро фароњам овард, ки 
дар баробари арзишњои фарњанги миллї расму анъана ва 
арзишњои фарњангии дигар халќияту миллањо рушд ва 
тањаввул ёбанд; 

- сеюм, дар кишвар шањрвандон ба дин ва мазњабњои 
гуногун эътимод ва боварї доранд. Аз ин мавќеъ риояи 
фарњанги тањаммулпазирї барои рушди њамзистию 
њамдигарфањмии шањрвандони кишвар мусоидат карда, 
зуњури њар гуна низоъњои иљтимоиро пешгирї карда 
истодааст; 
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- чањорум, фарњанги тањаммулпазирї иштироки фаъоли 
њамаи шањрвандон, ки намояндагони халќу миллатњои 
гуногун мебошанд, дар њаёти иљтимої-сиёсӣ ва фарњангию 
иќтисодии кишвар афзоиш дода, њамвора барои тањкими 
љомеаи шањрвандї наќши калидї бозида истодааст; 

- панљум, фарњанги тањаммулгарої дар шароити 
давлатдории миллии муосири тољикон ба сифати воситаи 
муњимми муќовимат бо аќидањои ифротию террористї, 
таассуби иљтимоию динї наќши бориз гузошт. Имконият 
фароњам овард, ки дар шароити љањонишавї Тољикистон 
арзишњои фарњангии худро дар сатњи байналмилалї 
муаррифї карда, илова ба ин, дар њалли њама гуна мушкилот 
раванди муколамаро афзал шуморад ва ѓайра. 

Боби сеюми диссертатсия «Наќш ва ањаммияти фарњанги 

тањаммулпазирї дар рушди љомеаи шањрвандї» - аз ду зербоб 

иборат аст. Зербоби якум - «Фарњанги тањаммулпазирї њамчун 
омили тањкимбахши љомеаи шањрвандї дар љомеаи муосири 

Тољикистон» - унвон дошта, дар он диссертант ќайд менамояд, 

ки њар як фард воқеияти иҷтимоии атрофро тавассути низоми 

арзишҳо, самтгирии зиндагӣ ва ҷаҳонбинии худ дарк мекунад, ки 

онҳо асосан зери таъсири муҳити иҷтимоӣ-фарҳангӣ, таҷрибаи 

инфиродӣ, шароити мушаххаси ҳаёт ва низоми эътиқод ташаккул 

меёбанд. Тафовут дар дарки ҷаҳон ва авлавиятҳои арзишӣ боиси 

гуногунрангии фазои иҷтимоӣ гардида, метавонад сарчашмаи 

шиддат ва муноқишаҳо шавад. Амалигардонии чунин ҳадаф 

мавҷудияти элементи муттаҳидкунандаро тақозо медорад, ки 

қобилияти ҳамгиро сохтани одамонро дар доираи як фазои 

умумии иҷтимоӣ-фарҳангӣ дошта бошад. Ин унсури ҳамгиросоз 

таҳаммулпазирӣ мебошад ва метавонад ҳамкории судманд ва 

ҳамзистии осоиштаро дар байни қишрҳои гуногуни аҳолӣ таъмин 

намояд.  

Чуноне муњаќќиќи рус Н.Н.Жердева барњаќ мешуморад 
«таҳаммулпазирӣ дар маънои фалсафӣ муносибати 

таҳаммуломез ба андешаҳои дигарон буда, ба эътимоди дохилии 

шахс ба устувории мавқеи худ асос меёбад. Он нишонаи 

кушодагӣ ба гуногунандешии зеҳнӣ, омодагӣ ба муқоисаи 
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нуқтаҳои назари мухталиф ва набудани тарс аз рақобати маънавӣ 

мебошад. Ҳамзамон, таҳаммулпазирӣ эътирофи шахси дигар 

ҳамчун шахсияти баробарқадр, фурӯ нишондани бошууронаи 

эҳсоси радкунӣ нисбат ба фарқиятҳо ва омодагӣ ба муколама ва 

эҳтироми ҳуқуқи дигар буданро дарбар мегирад» [18]. 

Ба андешаи диссертант, дар тамоми давраҳои рушди 
ҷомеадорӣ тоҷикон ҳамчун мардуми фарҳангофару 
тамаддунсоз принсипи таҳаммулгароиро асоси таъмини 
субот ва рушди ҷомеа мешумориданд ва рукнҳои онро риоя 

медоштанд. Дар шароити ҷомеаи шаҳрвандии Тоҷикистон низ 

фарҳанги таҳаммулпазирӣ ба сифати омили муҳимми 

таҳкимбахши ҷомеа мубрам арзёбӣ мешавад. Чунки бе иштироки 

фаъоли шаҳрвандон ва саҳми онҳо дар татбиқи сиёсати давлатӣ 

кишвар ба пешрафт ва дурнамои рушд муваффақ шуда 

наметавонад.  

Дар робита бо ин, диссертант дар зербоби мазкур 

назарияњои гуногуни илмиро дар бораи фањмиши мафњуми 

љомеаи шањрвандї, умумият ва тафовути онро аз давлат нишон 

дода, таъкид менамояд, ки дар таърихи афкори иҷтимоӣ-сиёсӣ 

Афлотун бори аввал дар баробари «давлати сиёсӣ» вуҷуд 
доштани «ҷомеаи шаҳрвандӣ»-ро эътироф кардааст. Ба 

андешаи ӯ «ҷомеаи шаҳрвандӣ чунин ҷомеае мебошад, ки дар 
идоракунии он шањрвандон иштирок меварзанд ва он маљмуи 
одамони сиёсї аст. Моликияти хусусиро асоси тањкими 
љомеаи шањрвандї мешуморид» [33, с.260].  

Арасту бошад, љомеаи шаҳрвандӣ ва ҷомеаи сиёсӣ 
(давлат)-ро аз рӯйи мавҷудияти ҳувиятӣ якмаъно мењисобад. 
Т.Гоббс низ ба мисли Арасту байни ҷомеаи шаҳрвандӣ ва 
давлат ягон фарқиятро ишора намекунад ва ҳар дуро айнан 
як мешуморад. Яъне, мегўяд, ки љомеаи шањрвандї ќисми 
таркибии давлат аст.  

Дар тафовут аз дидгоҳи Т.Гоббс, Ҷ.Локк қайд мекунад, 
ки ҷомеаи шаҳрвандӣ аз давлат дида пештар пайдо шудааст. 
Ӯ пайдоиши давлатро маҳсули рушду инкишофи ҷомеаи 

шаҳрвандӣ мешуморад ва илова мекунад, ки он вобаста ба 
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зарурат боз аз байн меравад. Баъдан вижагии андешаҳои ӯ аз 
тарафи Ж.Ж.Русссо тақвият дода мешаванд.  

Љомеашиноси тољик Ѓ.Ќ.Ќањњоров низ дар пажўњишоти 
худ дар бораи назария ва методологияи љомеаи шањрвандї 
таваљљуњи хосса ба корњои тањќиќотии мутафаккирони Ѓарб 
дода, муътаќид бар он назар мешавад, ки «љомеаи шањрвандї 
аќидаи пешќадами мутафаккирони Аврупо буда, дар 
шароити гузариш ба сохти сифатан нав – гузаштан ба љомеаи 
сармоядорї аз љињати назариявї такмил ёфт» [24, с.30]. 

Умуман, ҷомеаи шаҳрвандӣ як навъи ҷомеае мебошад, ки 

дар он шаклҳои гуногуни моликият мавҷуд мебошад ва 

шаҳрвандон дар танзими он вобаста ба касбу ҳунари доштаи худ 

ба фаъолияти меҳнатӣ, истеҳсолӣ, илмӣ-таҳқиқотӣ, техникӣ, 

иқтисодӣ ва ғайра  машғул мешаванд. Имконият доранд, ки 

андешаи худро озодона баён кунанд, ҳуқуқҳои худро ҳимоя 

намоянд, иттиҳодияҳои гуногун ташкил кунанд, ба фаъолияти 

соҳибкорӣ машғул гарданд. Манфиатҳои худро ҳимоя карда, 

барои пешрафти ҷомеа саҳмгузор бошанд. Пас, вақте дар ҷомеаи 

шаҳрвандӣ барои ташаккули сармояи инсонӣ таваҷҷуҳ дода 

мешавад ва ашхоси фаъолу ташаббускор тақвиятдиҳандаи он 

мебошанд, пас, он чунин  мазмунро дар худ бозтобӣ медорад, ки 

фарҳанги таҳаммулгароии ин ашхос ташаккулёфта ва ба 

меъёрҳои муқарраркардаи ахлоқӣ ва ҳуқуқӣ ҷавобгӯ мебошанд. 

Ҳамин тариқ, равобити давлат ва ҷомеаи шаҳрвандӣ дар 
Тоҷикистони муосир бо фарҳанги таҳаммулпазирӣ пояи 

аслии он ба дигаргуниҳои мусбат дар тамоми соҳаҳои ҳаёт – 
сиёсӣ, иқтисодӣ ва иҷтимоӣ мусоидат кардааст. Пеш аз ҳама, 
татбиқи принсипҳои таҳаммулпазирӣ ба имзои Созишномаи 
истиқрори сулҳ ва ризоияти миллӣ аз ҷониби гурўњњои даргир 
мусоидат намуд. Дар натиҷа ба ҷанги таҳмилии шаҳрвандӣ 

дар кишвар хотима дода, амнияту субот ва ваҳдати миллӣ 
таъмин гардид. 

Ба шарофати ин санад дар Тољикистон ислоњоти сиёсию 
иќтисодї ба амал бароварда шуд, ки дар навбати аввал ба 
баланд бардоштани сатњи зиндагии мардум, мустањкам 
намудани хамфикрии байни њизбу иттињодияњои гуногун, 
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инкишоф додани муносибатњои бозорї дар иќтисодиёт ва 
ѓайра нигаронида шудааст. Ҳамаи ин тағйирот дар доираи 
қонунҳо, барномаҳо ва стратегияҳои қабулшуда сурат 
гирифтанд. 

Муаллиф бахусус таъкид кардааст, ки ҷомеаи 
шаҳрвандӣ ва ниҳодҳои он ҳама ташаббусҳои Ҳукумат ва 
Пешвои миллат муҳтарам Эмомалӣ Раҳмонро фаъолона 
дастгирӣ намуда, бо ин васила дар татбиқи сиёсати давлатӣ 

иштирок намуданд. Ин аз сатҳи баланди таҳаммулпазирии 
шаҳрвандони кишвар, эҳтиром ва эътимоди онҳоро нисбат ба 
ҳамдигар ва давлат нишон дод, ки бешак яке аз омилҳои 
асосии рушду пешрафти ҷомеа мебошад. 

Зербоби дуюми боби сеюм - «Самтҳо ва дурнамои рушди 

фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар шароити ҷаҳонишавӣ» - унвон 

дорад. Дар он қайд мешавад, ки дар шароити ҷаҳонишавӣ таҳлили 

фарҳанги таҳаммулпазирӣ танҳо дар доираи тавсифи ахлоқӣ ё 

меъёрии он маҳдуд шуда наметавонад. Ҷаҳонишавӣ муҳити 

муоширати иҷтимоӣ, шаклҳои ҳамкорӣ ва низоми арзишҳоро ба 

таври суръатнок тағйир медиҳад. Аз ин рӯ, барои фаҳмиши самтҳо 

ва дурнамои рушди фарҳанги таҳаммулпазирӣ зарур аст, ки он 

ҳамчун унсури ҷудонопазири тағйироти сохтории ҷомеа баррасӣ 

гардад. Маҳз мафҳуми «модернизатсия» имконият медиҳад, ки ин 

тағйиротҳо ҳамчун раванди бисёрсатҳӣ ва фарогир шарҳ дода 

шаванд: тағйироти иқтисодӣ, институтсионалӣ, сиёсӣ ва фарҳангӣ 

ҳамзамон, пеш мераванд ва ба шаклгирии механизмҳои нави 

ҳамзистӣ таъсир мерасонанд.  

Муҳаққиқ С.Ваго модернизатсияро, пеш аз ҳама, ҳамчун 

раванди табдили ҷомеаи аграрӣ ба ҷомеаи индустриалӣ маънидод 

мекунад. Ба андешаи ӯ, «ин гузариш рушди технологияҳои 

пешрафтаи саноатӣ ва ҳамзамон ташаккули механизмҳои сиёсӣ, 

иҷтимоӣ ва фарҳангиро талаб мекунад, ки барои идора, нигоҳдорӣ 

ва истифодаи самараноки онҳо мутобиқ бошанд»[50]. 

Љомеашиноси рус И.В.Побережников таъкид мекунад, ки «дар 
воқеият анъана ва навоварӣ на ҳамчун қутбҳои зиддиҳам, балки 

ҳамчун унсурҳои дар ҳамбастагӣ амалкунанда баромад мекунанд» 

[36].  
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Таҳлили модернизатсия ҳамчун раванди марҳилавӣ дар осори 

В.А.Красильщиков бо истифода аз мафҳуми «мавҷҳо»-и рушд 

инъикос ёфтааст. Ӯ «дар асоси таҷрибаи таърихии Аврупои Ғарбӣ 

се марҳилаи асосии модернизатсияро ҷудо менамояд, ки ҳар кадоми 

онҳо бо шаклҳои хосси тағйироти иқтисодӣ, иҷтимоӣ ва технологӣ 

тавсиф мешаванд» [23]. 

Умуман, аз ҷиҳати методологӣ, модернизатсия на танҳо 

ивазшавии технологияҳо ё муассисаҳо, балки, инчунин, дигаргун 

шудани тарзи ташкили муносибатҳои иҷтимоӣ ва фарҳангӣ 

мебошад. Рушди шаҳрнишинӣ, шиддатёбии ҳаракати муҳоҷират, 

тавсеаи шабакаҳои иттилоотӣ ва афзоиши робитаҳои 

байнифарҳангӣ фазоеро ба вуҷуд меоранд, ки дар он гурӯҳҳои 

гуногуни иҷтимоӣ, этникӣ ва динӣ бештар ба ҳам рӯ ба рӯ 
мешаванд. Ин наздикшавӣ, аз як тараф, имкониятҳои нави 
ҳамкорӣ ва ҳамгироиро фароҳам меорад, аз ҷониби дигар, 
хавфи шиддат ва низоъҳои арзиширо зиёд мекунад. Дар чунин 

шароит фарҳанги таҳаммулпазирӣ ба сифати механизми 
танзимкунандаи муоширати иҷтимоӣ ва кафили муколамаи 
созанда барои тамоми кишварњо, бахусус, Тољикистон 
аҳаммияти стратегӣ касб менамояд.  

Ба андешаи диссертант, дар љомеаи муосир шабакаҳои 

глобалии иттилоотӣ, воситаҳои муосири алоқа ва ҳаракати 
босуръати одамон ва молҳо фазои ягонаи муоширати 
фаромиллиро ба вуҷуд овардаанд. Аз як тараф, чунин 
технологияҳо имкониятҳои нави ҳамкорӣ, мубодилаи дониш ва 

наздикшавии фарҳангҳоро фароҳам меоранд, аз ҷониби дигар, 
онҳо бархӯрди арзишҳо, ҷаҳонбинӣ ва тарзҳои зиндагии 
гуногунро низ тезутунд мекунанд. 

Дар натиҷа, технологизатсия на танҳо сатҳи муоширати 

иҷтимоиро васеъ менамояд, балки эҳтимоли низоъҳои 
фарҳангиро низ зиёд мекунад, зеро гурӯҳҳои гуногун дар як 
фазои иттилоотӣ ва иҷтимоӣ қарор мегиранд. Дар чунин 
шароит фарҳанги таҳаммулпазирӣ ҳамчун шарти зарурии 
фаъолияти устувори ҷомеа баромад мекунад. Он ба ташаккули 

меъёрҳои муоширати эҳтиромомез, қабули фарқиятҳо ва 
пешгирии конфронтатсияи арзишӣ мусоидат намуда, имкон 
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медиҳад, ки дастовардҳои технологӣ ба воситаи ҳамгироӣ ва 
ҳамкорӣ, на тавассути бархӯрди харобкунанда, истифода 
шаванд.  

Ҳамин тариқ, равиши инструменталӣ-технологӣ нишон 
медиҳад, ки пешрафти техника худ аз худ суботи иҷтимоиро 
таъмин намекунад, барои ин фарҳанги таҳаммулпазирӣ ҳамчун 
механизми танзимкунандаи муносибатҳои байнифарҳангӣ 
зарур аст. Фарҳанги таҳаммулгароӣ василаи муҳимми пешгирӣ 

аз ҳама гуна низоъҳо ва ихтилофоти иҷтимоӣ-сиёсӣ тавассути ба 
роҳ мондани падидаи муколама мебошад. Натиҷаи онро дар 
давраи истиқлоли давлатӣ бо ҳусни тафоҳум ва ҳамдигарфаҳмӣ 
ҳал кардани низоъҳои марзӣ ва муайян кардани сарҳади кишвар 

бо Ҷумҳурии Қирғизистон ташкил медиҳад, ки аз дастовардҳои 
беназир ва мондагор маҳсуб меёбад; 

Дар давраи истиқлол бо роҳбарии оқилона ва 
меҳандӯстонаи Пешвои миллат Ҳукумати кишвар сиёсати 
давлатиро ба таҳкими арзишҳои таҳаммулгароӣ, дӯстии 
тамоми халқҳо, эҳтироми фарҳангҳои гуногун, тарбияи 
шаҳрвандон дар рӯҳияи ватандӯстӣ ва ташаккул додани 
ҳувияти миллӣ равона намуд.  

Муассисаҳои таҳсилотӣ, ниҳодҳои гуногуни ҷомеаи 
шаҳрвандӣ, воситаҳои ахбори умум дар муаррифӣ ва густариши 
арзишҳои фарҳангӣ саҳми беназир гузоштанд. Дар натиҷаи 
иштироки фаъоли шаҳрвандон дар татбиқи сиёсати давлатӣ 
арзишҳои фарҳанги миллӣ, ҷашнҳои аҷдодӣ аз нав эҳё ва дар 

сатҳи ҷумҳурӣ ва арсаи байналмилалӣ муаррифӣ гаштанд. 
Ҳунарҳои мардумӣ тавассути рушд додани соҳибкории 

хурду миёна аз нав эҳё шуда, барои шаҳрвандон на танҳо барои 
пайдо кардани ҷойҳои кории доимӣ мусоидат карданд, балки 

завқи зебоипарастии мардумро тақвият дода, эҳсосашонро 
нисбат ба ҳифзи арзишҳои фарҳангӣ зиёд намуданд.  

Гузашта аз ин, дар Тоҷикистон ба ҳунарҳои мардумӣ 
ривоҷи тоза бахшида шуд, ки он ба рушди соҳибкории хурду 
миёна мусоидат мекунад. Љойњои кори доимї таъсис дода 
шуданд, талаботи эстетикии ањолии кишвар  ва сайёњон конеъ 
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гардонда шуд, шавќу њаваси ањли љомеа ба њифз ва рушди 
мероси фарњангї зиёд гардид. 

Дар идома муаллиф хулоса мекунад: фарҳанги 
таҳаммулпазирӣ омили ҳалкунандаи суботу амният ва ваҳдати 

ҳар як давлати муосир, аз ҷумла Ҷумҳурии Тоҷикистон 
мебошад. Аз ин рӯ, дар шароити афзояндаи ҷаҳонишавӣ 
муколамаи фарҳангҳоро пайваста инкишоф додан ва таҳким 
бахшидан, арзишҳои фарҳангиро фаъолонатар паҳн кардан, 

дастовардҳои фарҳангии халқҳоро дар расонаҳои гуногун ва 
платформаҳои интернетӣ таблиғ кардан зарур аст. Ҳамаи ин на 
танҳо ба рушди фарҳанги таҳаммулпазирӣ, балки ба баланд 
шудани мақоми он дар арсаи ҷаҳонӣ мусоидат мекунад. 

Тарғиби арзишҳои инсондӯстона ва эҳтироми ҳуқуқу 
озодиҳои шаҳрвандон аҳаммияти хоса дорад, зеро он ба баланд 
бардоштани сатҳи маърифатнокӣ дар ҷомеа, тавсеаи 
ҳамкориҳои байни давлатҳо, таҳкими ҷомеаи шаҳрвандӣ, 

фаъолсозии иштироки шаҳрвандон дар ҳаёти ҷамъиятӣ, 
пешгирии ифротгароӣ, мутаассибӣ ва низоъҳои иҷтимоӣ, 
фароҳам овардани шароит барои рушди устувори иҷтимоию 
иқтисодии ҷомеа мусоидат мекунад. 

 
ХУЛОСА 

НАТИҶАҲОИ АСОСИИ ИЛМИИ ТАҲҚИҚОТ 

Таҳқиқи иҷтимоию фалсафии масъалаи ташаккули 
фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосири Тоҷикистон 

нишон медиҳад, ки ин падида ҳамчун унсури муҳимми рушди 
устувори иҷтимоӣ, сиёсӣ ва маънавии ҷомеа баромад намуда, 
дар шароити тағйирёбии босуръати ҷаҳонӣ аҳаммияти махсус 
касб менамояд. Дар робита бо ин натиљањои бадастомадаи 
тањќиќотро дар хулосаи диссертатсия чунин мушаххас 
менамоем: 

1. Фарҳанги таҳаммулпазирӣ падидаи гуногунљанбаи 
иҷтимоӣ-фарҳангӣ буда, маҷмуи арзишҳо, меъёрҳо ва 
намунаҳои рафтори иҷтимоиро дарбар мегирад, ки ба 
эҳтироми гуногунандешӣ, эътирофи ҳуқуқу озодиҳои инсон 
ва ҳамзистии осоиштаи гурӯҳҳои гуногуни иҷтимоӣ асос 
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меёбанд. Он сатҳи рушди маънавӣ ва тамаддунии ҷомеаро 
инъикос менамояд. Таҳаммулпазирӣ на танҳо сифати ахлоқии 
шахсият, балки механизми муҳимми танзими муносибатҳои 

ҷамъиятӣ мебошад, ки ба таъмини суботи иҷтимоӣ, 
ҳамгироии миллӣ ва рушди ҷомеаи шаҳрвандӣ мусоидат 
мекунад [1-М]. 

2. Ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи 
Тоҷикистони муосир ба маҷмуи омилҳои таърихӣ, сиёсӣ, 

иҷтимоӣ ва фарҳангӣ вобаста мебошад. Таҷрибаи сулҳу 
ваҳдати миллӣ ва барқарорсозии ҷомеа баъд аз низоъҳои 
дохилӣ заминаи муҳимми ташаккули муносибатҳои 
таҳаммуломезро фароҳам овардааст. Њамзамон, муайян 

карда шуд, ки мероси фарҳангӣ ва маънавии тоҷикон, ки ба 
арзишҳои инсонгароӣ, ҳамдигарфаҳмӣ, сабру таҳаммул ва 
сулҳдӯстӣ асос ёфтааст, пояи ахлоқии ташаккули фарҳанги 
таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосирро ташкил медиҳад. Ин 
мерос дар нигоҳдории ҳувияти миллӣ ва таҳкими ваҳдати 
ҷомеа нақши калидӣ дорад [4-М]. 

3. Равандҳои ҷаҳонишавӣ, муҳоҷират, гуногунрангии 
этникӣ ва динӣ, инчунин, густариши иртиботи 
байнифарҳангӣ зарурати таҳкими фарҳанги 
таҳаммулпазириро ба таври назаррас афзоиш медиҳанд. Дар 
чунин шароит таҳаммулпазирӣ ба омили муҳимми 
мутобиқшавии ҷомеа ба муҳити ҷаҳонӣ табдил меёбад [3-М]. 

4. Фарҳанги таҳаммулпазирӣ омили муҳимми пешгирии 

низоъҳои иҷтимоӣ, мубориза бо ифротгароӣ ва таъмини 
амнияти маънавии ҷомеа мебошад. Он барои нигоҳдории 
суботи сиёсӣ ва рушди устувори давлат аҳаммияти стратегӣ 
дорад. Чунки сатҳи таҳаммулпазирии ҷомеа ба рушди 

нињодњои демократӣ ва ҷомеаи шаҳрвандӣ таъсири мустақим 
мерасонад. Бидуни ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ 
имкони рушди муколамаи иҷтимоӣ ва ҳамкории созандаи 
байни гурӯҳҳои гуногуни аҳолӣ маҳдуд мегардад [9-М]. 

5. Ташаккули шуури таҳаммулпазир дар раванди 

иҷтимоишавии шахсият, пеш аз ҳама, тавассути низоми 
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маориф, оила, фарҳанг ва воситаҳои ахбори омма амалӣ 
мегардад. Ин нињодњо дар ташаккули арзишҳои инсонгароӣ 
ва масъулияти шаҳрвандӣ нақши ҳалкунанда доранд. Аз ин 

рў, баланд бардоштани сатҳи фарҳанги таҳаммулпазирӣ 
шарти зарурии рушди устувори иҷтимоӣ, сиёсӣ ва маънавии 
Ҷумҳурии Тоҷикистон буда, барои таҳкими давлатдорӣ, 
ваҳдати миллӣ ва рушди ҷомеаи шаҳрвандӣ аҳаммияти 
калидӣ дорад [6-М]. 

 
ТАВСИЯҲО ОИД БА ИСТИФОДАИ АМАЛИИ 

НАТИҶАҲОИ ТАҲҚИҚОТ 

Бо дарназардошти аҳаммияти назариявӣ ва амалии 
натиҷаҳои бадастомада, пешниҳод намудани чунин тавсияҳо 
мувофиқи мақсад дониста мешавад: 

1) тавсия дода мешавад, ки масъалаи ташаккули 
фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар доираи илмҳои фалсафаи 
иҷтимоӣ, сиёсатшиносӣ, педагогика ва фарҳангшиносӣ 
минбаъд низ ба таври фарогир таҳқиқ гардида, роҳҳои нави 
таҳкими ҳамдигарфаҳмӣ ва ҳамзистии иҷтимоӣ муайян карда 
шаванд; 

2) натиҷаҳои таҳқиқот метавонанд ҳангоми таҳияи 
барномаҳои давлатӣ ва консепсияҳои рушди иҷтимоӣ, 
сиёсати миллӣ ва барномаҳои таҳкими ваҳдати миллӣ 
истифода шаванд. 

3) тавсия дода мешавад, ки маводи диссертатсия дар 
раванди таълим дар муассисаҳои таҳсилоти олии касбӣ 
ҳангоми омӯзиши фанҳои фалсафаи иҷтимоӣ, сиёсатшиносӣ, 
фарҳангшиносӣ ва ҷомеашиносӣ истифода гардад. 

4) бо мақсади ташаккули шуури таҳаммулпазир дар 

байни ҷавонон гузаронидани чорабиниҳои маърифатӣ, 
лексияҳо ва барномаҳои тарбиявӣ дар муассисаҳои таълимӣ 
ва ташкилотҳои ҷамъиятӣ мувофиқи мақсад мебошад. 

5) тавсия дода мешавад, ки воситаҳои ахбори омма ва 
нињодњои ҷомеаи шаҳрвандӣ дар тарғиби арзишҳои 

таҳаммулпазирӣ, эҳтироми гуногунандешӣ ва 
ҳамдигарфаҳмии иҷтимоӣ фаъолона иштирок намоянд. 
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6) дар асоси натиҷаҳои таҳқиқот омода намудани 
дастурҳои таълимӣ, барномаҳои махсус ва маводи методӣ 
барои омӯзгорон ва мутахассисони соҳаи иҷтимоӣ ҷиҳати 

ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар ҷомеа муҳим 
арзёбӣ мегардад. 
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ВВЕДЕНИЕ 

Актуальность темы (предмета) исследования. Сегодня - 

в условиях глобализации - формирование культуры 

толерантности рассматривается в современном обществе как 

одна из важнейших проблем устойчивого развития современного 

общества и в экономике, и в политике, и, конечно, в духовно-

нравственном совершенствовании человека. Обусловлено это 

тем, что социальные, политические и культурные процессы в 

мировом пространстве значительно ускорились. Это повлекло за 

собой увлечение трудовой миграции, распространение 

идеологического и религиозного плюрализма. 

В такой ситуации проблемы налаживания между 

различными сообществами, странами, регионами толерантных 

отношений и мирного сосуществования приобрели 

первостепенное значение. Важность и необходимость их 

решения в первую очередь диктуется ростом конфликтов, 

социальной напряжённости, распространением экстремизма и 

явным нарастанием политической нестабильности в мире, что 

крайне негативно влияет на состояние общества. 

В этом контексте культура толерантности следует 

рассматривать как общечеловеческую ценность, как механизм 

регулирования социальных отношений и важнейшее условие 

конструктивного взаимодействия между различными 

социальными группами. Она включает не только уважительное 

отношение к культурным, национальным и религиозным 

различиям, но и готовность к диалогу, взаимопониманию и 

сотрудничеству. Таким образом, культуру толерантности нужно 

понимать как систему ценностей, норм и моделей поведения, 

способствующих сохранению социальной стабильности и 

развитию общественной интеграции. 

Особое значение проблема толерантности имеет для 

Таджикистана, общество которого является многонациональным 

по своему социальному составу и отличается культурным и 

религиозным многообразием, обладает сложным историческим 

опытом. В период государственной независимости перед 

народом республики встали весьма сложные задачи: необходимо 
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было преодолеть последствия навязанной гражданской войны, 

укрепить  национальное единство и сформировать основы 

современной государственности. Руководствуясь этими целями, 

обратило особое внимание на Таджикское государство, опираясь 

на гражданское общество, формирование ценностей миролюбия, 

взаимопонимания и мирного сосуществования. 

При этом, культура толерантности в происходящих в стране 

социально-политических, культурных и экономических 

преобразованиях стала оцениваться основное  условие 

сохранения политической стабильности, общественной 

безопасности и укрепления государства. С учётом 

вышеизложенного, изучение процесса формирования культурной 

толерантности в современном таджикском обществе приобретает 

очень высокую актуальность. 

Автор отмечает, что культурные традиции таджикского 

народа издревле были богаты идеями гуманизма, терпимости, 

уважения к человеку и неприятия насилия. Эти ценности нашли 

яркое отражение в трудах таджикских мыслителей, персидско-

таджикском литературно-философском наследии. Сегодня, в 

силу влияния глобальных процессов на все сферы 

жизнедеятельности человечества, в том числе и общества 

Таджикистана, обострился вопрос об адаптации национальных 

традиций к общечеловеческим ценностям. С социальной точки 

зрения, философское исследование культуры толерантности в 

современных условиях имеет особое значение, потому что 

способствует пониманию закономерностей развития и 

трансформации общества, а также определению путей 

укрепления культурных ценностей и интеграции и расширения 

социальной солидарности. 

Без толерантности как важного фактора формирования 

гражданского общества и развития демократических институтов, 

невозможны ни социальный диалог, ни сотрудничество между 

государством и обществом, ни уважение прав и свобод человека, 

других мнений и интересов. В условиях же информационного 

общества, характеризующегося стремительным 

распространением информации и влиянием социальных сетей, 
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необходимость формирования культуры толерантности 

становится ещё более актуальной. 

Нельзя не отметить и того факта, что исследователи в 

основном фокусировались на анализе традиционных ценностей 

общества - терпимости, доброжелательности, гуманизма, 

взаимопонимания и миролюбия, как нравственно-культурном 

наследии таджиков. Эти ценности играют важнейшую роль в 

процессе социальной интеграции. Автор считает, что в 

современных философских и культурологических исследованиях 

акцент чаще всего делался на влиянии взаимосвязях гуманизма, 

религии и морали и их влиянии на формирование общественного 

сознания. Кроме того, рассматривая толерантность как 

социально-политическую  проблему, как общечеловеческую 

ценность и условие мирного сосуществования различных 

народов и религий, учёные сошлись во мнении, что 

формирование толерантных отношений в обществе связано с 

процессами глобализации, миграции, межкультурного 

взаимодействия и необходимостью сохранения социальной 

стабильности. 

Между тем здесь необходимо, что до настоящего времени в 

философской науке Таджикистана недостаточно глубоко и полно 

исследовались именно проблемы культуры толерантности. 

Большинство научных работ, хотя бы кратко касающихся этой 

проблемы, посвящено отдельным аспектам - историческим, 

нравственным, религиозным, политическим. Комплексному 

анализу данный феномен, как система ценностей культурного и 

социального характера, ещё не подвергался. Так, требуют 

глубокого изучения вопросы взаимосвязи толерантности с 

формированием гражданского общества, развитием 

демократических институтов и адаптацией национальных 

ценностей к ценностям общечеловеческим, т.е. всеобщим.  

Учитывая вышеизложенные можно обстоятельства, автор 

констатирует, что проблема формирования культуры 

толерантности в современном таджикском обществе, в силу её 

теоретической и практической значимости требует 

всестороннего и системного социально-философского 
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исследования. Автор попытался реализовать это исследовании в 

своей диссертационной работ. 

Степень изученности научной темы. Культура 

толерантности как социально-философский феномен занимает 

важное место в гуманитарных науках и широко исследуется в 

философии, социологии, политологии, психологии и 

культурологии. В мировой философской традиции идеи 

толерантности рассматривались в рамках проблем гуманизма, 

свободы совести, культурного плюрализма и прав человека и 

оценивались как необходимое условие мирного сосуществования 

и развития цивилизации. 

Мыслители эпохи Просвещения и представители 

современной философии трактовали толерантность как 

основополагающий принцип демократического правового 

общества. В традиции восточной философии идеи, связанные с 

толерантностью, также имеют глубокие исторические корни. Они 

нашли отражение, прежде всего в нравственно-религиозных 

учениях, суфизме, гуманистическом мировоззрении и 

культурных традициях. Такие понятия, как терпение, выдержка, 

доброжелательность, прощение, ненасилие и миролюбие, в 

трудах восточных мыслителей рассматривались как основные 

ценности общественной жизни. 

В зависимости от направленности и особенностей 

проведённых исследований последние можно разделить на 

четыре группы: 

1) труды, написанные философами и социологами в 

различные исторические периоды, в которых подробно 

рассматриваются различные определения понятия 

толерантности, раскрываются её сущность и содержание, 

обосновываются проблемы культуры толерантности как 

устойчивой основы развития общества, как средства 

урегулирования конфликтов и др. К этой группе относятся 

научные произведения таких мыслителей, как Платон [77], 

Аристотель [17], Абу Наср Фараби [16], Абу Али ибн Сино [12], 

И.Кант [54], Дж. Локк [61], Ф. М. Вольтер [33], Т. Гоббс [35], Х.-

Г.Гадамер [36] и др.; 
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2) работы, в которых сформулированы  различные 

концепции росийских и западных исследователей, посвящённые 

морали и культуре толерантности. Это труды Л.В.Баевой и 

Л.Я.Подвойского [20], М. Бубера [22], Н. А. Бердяева [25], П. К. 

Гречко [39], В. В. Шалина [102], М. М. Лянова [118], В. М. 

Таланова [130], Н. Н. Жердевой [163] и др.; 

3) исследования иранских и афганских учёных, уделивших 

особое внимание проблеме культуры толерантности: Э. Башири 

[23], К. Замони [44], А. Зарринкуба [45], Н. Пурджавади [80], А. 

Тадаюна [89], З. Х. Хазаи [141] и др.; 

4) в эту группу автор включила труды отечественных 

исследователей, в которых анализируются различные аспекты 

культуры толерантности. В их числе: М. А. Баховаддинов [27], М. 

Диноршоев [42], К. Олимов [73;74], М. Музаффари [66], А. 

Мухаммадходжаев [67], А. Шамолов [103], Б. Абдурахмон [11], 

Г. К. Каххоров [114], М. Хазраткулов [142], М. Махмаджонова 

[120], М. Рахимов [81], М. Х. Умедов [94] и др. Особое значение 

имеют фундаментальные труды Основателя мира и 

национального единства - Лидера нации уважаемого Эмомали 

Рахмона [83, 84]. 

Как выяснилось, различные аспекты культуры 

толерантности достаточно подробно исследованы как 

зарубежными, так и отечественными учёными, но с позиций 

социальной философии, проблема формирования культуры 

толерантности в современном обществе Таджикистана оказалась 

изученной фрагментарно, т.е. оно до настоящего времени не была 

предметом самостоятельного комплексного исследования, что и 

обусловило необходимость ее более глубокого и всестороннего 

анализа. 

Связь исследования с программами (проектами) и 

научными темами.  
Диссертационное исследование соответствует 

«Приоритетным направлениям научных и научно-технических 

исследований в Республике Таджикистан на 2021–2025 годы», 

утверждённым Постановлением Правительства Республики 

Таджикистан от 26 сентября 2020 года № 503, «Плану научно-
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исследовательских работ учёных и преподавателей Кулябского 

государственного университета имени Абуабдуллоха Рудаки на 

2019–2023 годы», утверждённому 14 января 2019 года, а также 

плану научно-исследовательской деятельности кафедры 

философии Кулябского государственного университета имени А. 

Рудаки по научному направлению «Философия и 

мировоззрение», научной проблеме «Вопросы экологической 

философии и мировоззрения» и пятилетней теме «Изучение 

теоретико-методологических аспектов синергетизма и 

информациогенеза». 

ОБЩАЯ ХАРАКТЕРИСТИКА ИССЛЕДОВАНИЯ 

Общая характеристика исследования охватывает 
основные аспекты диссертационной работы, посвящённой 
проблеме формирования культуры толерантности в 
современном таджикистанском обществе. В ней сжато 
раскрываются теоретические и методологические основы 
анализа культуры толерантности как социально-
философского явления, а также факторы, механизмы и 
социально-исторические, политические и культурные 
предпосылки её становления. В данном разделе определяется 
связь исследования с государственными программами, 
концепциями, стратегиями и программными документами 
Республики Таджикистан; конкретизируются цель, задачи, 
объект и предмет, а также этапы, географические и 
хронологические рамки работы. Представлены 
теоретическая, методологическая и эмпирическая база, круг 
источников и информационная основа исследования; 
обоснованы научная новизна, положения, выносимые на 
защиту, теоретическая и практическая значимость, а также 
степень достоверности полученных результатов. 

Наконец, отражены личный вклад соискателя учёной 
степени, процесс апробации и внедрения результатов, 
публикации по теме, структура и объём диссертации; научные 
выводы и практические рекомендации автора подкреплены 
конкретными аргументами и научными положениями. 
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Целью исследования - является изучение сущности, 

особенностей и факторов формирования культуры толерантности 

в современном обществе Таджикистана, а также определение её 

роли в обеспечении социальной стабильности и развитии 

гражданского общества. 

Задачи исследования: Для достижения поставленной цели 

необходимо было решить следующие задачи: 

- проанализировать понятие и сущность культуры 

толерантности в социальной философии; 

- выявить и изучить теоретические и методологические 

источники, в которых  формированию культуры толерантности 

уделяется особое внимание; 

- обосновать и сравнить социально-исторические и 

политические предпосылки формирования культуры 

толерантности в современном обществе Таджикистана; 

- проследить и показать влияние процессов глобализации на 

ценности, лежащие в основе формирования и развития культуры 

толерантности; 

- научно доказать, что  культура толерантности в 

укреплении национального единства и социальной стабильности 

в Таджикистане играет определяющую роль; 

- конкретизировать  значение культуры толерантности для 

развития гражданского общества в Республике Таджикистан. 

Объект исследования - социальные и культурные 

процессы, происходящие в  современном таджикском обществе и 

связанные с формированием и развитием культуры 

толерантности. 

Предмет исследования - особенности, механизмы и 

факторы формирования культуры толерантности как социально-

философского феномена в современном обществе Таджикистана. 

Этап, место и период исследования (исторические 

рамки исследования). Диссертация подготовлена на кафедре 

философии Кулябского государственного университета им. А. 

Рудаки в период с 2020 по 2026 г. Исследование охватывает 

период государственной независимости Республики 

Таджикистан (с 1991 года по настоящее время). Вместе с тем для 
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более глубокого понимания сущности рассматриваемой 

проблемы отдельные исторические аспекты формирования 

ценностей толерантности в таджикско-персидской культуре 

рассматриваются в ретроспективном плане. 

Теоретические основы исследования. При анализе 

проблем культуры толерантности автор опиралась на  концепции 

социальной философии, теории гуманизма, плюрализма, 

гражданского общества и диалога культур. Соответственно, в 

исследовании были использованы, в частности следующие 

труды: «Никомахова этика» Аристотеля, «Философские 

трактаты» Фараби, «Тадбир-и манзил» Ибн Сины, «Я и Ты» 

М.Бубера, «Маснави-йи маънави» Джалолиддина Балхи, 

«Трактат о веротерпимости» Ф.Р.Вольтера, «Этика и культура 

толерантности» Л.В.Баевой и Л.Я.Подвойского, «Толерантность: 

проблемы её понимания в современной науке» Н.Н.Жердевой, 

«Толерантность как проблема философской антропологии» 

В.М.Золотухина, «Социально-философские основы 

толерантности», «Современная таджикская культура» 

С.Х.Рахимова, «Размышления об ирфане и философии» 

А.Мухаммадходжаева, «Формирование гражданского общества в 

Таджикистане: состояние, факторы развития и перспективы» 

(коллективная монография под редакцией Ш.Шоисматуллоева), 

«Трансформация таджикского общества» У.Х.Идиева, 

«Проявления религиозно-политического экстремизма в условиях 

развития таджикского общества и пути его профилактики» 

Н.Д.Махмадизоды. Особенно широко использовались 

фундаментальные труды Лидера нации: «Таджики в зеркале 

истории. От арийцев до Саманидов», «Выдающиеся личности», 

«Язык нации - сущность нации» и др. 

Методологические основы исследования. Методология 

исследования основывается на совокупности методов и 

принципов социальной философии, что позволило  всесторонне 

проанализировать культуру толерантности как сложное 

социально-культурное явление, имеющее место в  современном 

таджикском обществе. В процессе подготовки диссертации 

использовались: методы анализа и синтеза; индукции и дедукции; 
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историко-логический и сравнительный методы; концептуальный 

и категориальный анализ; метод научного обобщения. Кроме 

того, исследование основывается на принципах объективности, 

научности, логической последовательности и взаимосвязи 

теории с практикой. 

Источниками информации  поступили фундаментальные 

труды мыслителей различных философских школ, работы 

отечественных и зарубежных философов, культурологов и 

социологов, отраслевые нормативно-правовые документы, а 

также труды Лидера нации. 

Эмпирическую базу исследования составляют научно 

обоснованные факты, результаты и выводы культурологических 

и социально-философских исследований, проведённых 

сотрудниками кафедры философии Кулябского 

государственного университета им. А.Рудаки, а также 

соответствующие статьи, опубликованные в научных журналах. 

Исследовательская база. Исследование выполнено на базе 

кафедры философии Кулябского государственного университета 

им. А.Рудаки. Кроме того, исследовательскую базу составили 

научные источники, труды отечественных и зарубежных 

исследователей по вопросам философии культуры, а также 

нормативно-правовые документы, разработанные и 

действующие в данной сфере. 

Научная новизна исследования. Научная новизна 

диссертации заключается в том, что в ней впервые в таджикской 

социально-философской науке проблема формирования 

культуры толерантности в современном обществе Таджикистана 

проанализирована особенно глубоко и комплексно - как явление 

социально-культурной системы, связанное с историческими, 

политическими и духовными процессами. 

В диссертационной работе  впервые: 

- обоснованы сущность и содержание толерантности как 

категории социальной философии и механизма самосохранения и 

устойчивого развития общества; 
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- определены теоретические и методологические основы 

анализа культуры толерантности на основе деятельностного и 

ценностного подходов; 

- исследованы и конкретизированы социально-

исторические и политические предпосылки формирования 

культуры толерантности на современном этапе национальной 

государственности; 

- раскрыто влияние глобализации, роста миграции 

населения и этнорелигиозного многообразия на эволюцию 

ценностей толерантности в современном обществе 

Таджикистана; 

- социально-философски обоснована роль мира и 

национального единства как фундаментального условия 

формирования культуры толерантности в современном 

таджикском обществе; 

- показан вклад таджикско-персидского культурного 

наследия и национальных нравственно-духовных традиций в 

формирование толерантного сознания; 

- исследована культура толерантности как основного 

фактора социальной стабильности, общественной интеграции, 

формирования и развития гражданского общества; 

- определена роль институтов гражданского общества, 

механизмов социализации и взаимодействия между 

социальными группами в развитии культуры толерантности. 

Положения, выносимые на защиту: 

1. Обосновано, что культура толерантности как социально-

философский феномен представляет собой совокупность 

ценностей, норм и форм социального поведения, основанных на 

признании многообразия мнений, уважении прав и свобод 

человека и мирном сосуществовании социальных групп. В связи 

с этим, толерантность следует, рассматривает не только как  

нравственное качество личности, но и как важный механизм 

регулирования общественных отношений, обеспечивающий 

социальную стабильность и интеграцию общества. 

2. Установлено, что формирование культуры толерантности 

в современном обществе Таджикистана большое влияние оказали 
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и оказывают многочисленные исторические, политические и 

социальные факторы, При этом решающую роль в данном 

процессе играют опыт мира и национального единства, 

таджикского народа предопределившие  развитие страны в 

послевоенный период. В свою очередь процессы глобализации, 

миграции и расширения межкультурных связей значительно 

усиливают необходимость укрепления ценностей толерантности 

как условия адаптации общества к глобальным изменениям в 

мире. 

3. Выявлено, что духовную основу формирования культуры 

толерантности в современном обществе Таджикистана 

составляет культурное и нравственное наследие таджикско-

персидских народов, основанное на таких гуманистических 

ценностях, как терпение, миролюбие и уважение к человеку. 

Культура толерантности является одним из важнейших факторов 

укрепления национального единства, предотвращения 

социальных конфликтов и обеспечения духовной безопасности 

общества. 

4. Определено, что уровень толерантности общества 

оказывает непосредственное влияние на развитие 

демократических институтов и гражданского общества и 

является важным условием их эффективного функционирования. 

Формирование толерантного сознания осуществляется в 

процессе социализации личности, прежде всего посредством 

системы образования, культуры и средств массовой информации. 

Толерантность как общечеловеческая и одновременно 

национальная ценность позволяет обществу Таджикистана, 

сохраняя собственную культурную идентичность, 

интегрироваться в пространство мировой цивилизации. Кроме 

того, повышение уровня культуры толерантности является 

необходимым условием устойчивого социального, 

политического и духовного развития Таджикистана в 

современных условиях. 

Теоретическая и практическая значимость 

исследования. Теоретическая значимость исследования 

заключается в том, что его результаты обогащают научное 
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понимание культуры толерантности как социально-

философского феномена и способствуют дальнейшему изучению 

проблем социальной стабильности, национальной интеграции и 

развития гражданского общества.  

Практическая же значимость исследования состоит в том, 

что выводы и рекомендации, сделанные автором в процессе 

анализа поставленных проблем могут быть использованы в 

деятельности государственных органов, образовательных 

учреждений и общественных организаций в целях укрепления 

культуры толерантности и предупреждения социальных 

конфликтов. 

Результаты исследования могут быть использованы также: 

при разработке государственных программ и стратегий, в 

деятельности образовательных учреждений для формирования 

гражданственности и культуры толерантности у молодёжи, при 

подготовке учебных курсов по философии, социологии, 

культурологии, политологии и этике; в деятельности средств 

массовой информации и общественных организаций по 

формированию толерантной социальной среды. Кроме того, 

результаты исследования могут способствовать повышению 

уровня культуры толерантности, укреплению национального 

единства и устойчивому развитию общества Таджикистана. 

Степень достоверности результатов диссертации. 
Достоверность результатов исследования обеспечивается 

теоретической и методологической обоснованностью проблемы, 

использованием комплекса научных методов, соответствующих 

цели и задачам исследования, а также опорой на надёжные 

научные источники. Результаты диссертации характеризуются 

научной обоснованностью, объективностью и соответствием 

социальной реальности и могут служить надёжной научной базой 

для дальнейшего изучения проблем толерантности и развития 

гражданского общества. 

Соответствие диссертации паспорту научной 

специальности. Диссертация на тему «Формирование культуры 

толерантности в современном обществе Таджикистана: 

социально-философский анализ» соответствует научному 
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паспорту специальности 6D020106 - Социальная философия, 

утверждённому Высшей аттестационной комиссией при 

Президенте Республики Таджикистан. 

Личный вклад соискателя учёной степени заключается в 

выборе темы диссертационного исследования, определении его 

цели и задач, разработке научной концепции, сборе и анализе 

теоретического и практического материала, а также в 

формулировании научных выводов и рекомендаций. 

Апробация и внедрение результатов диссертации. 
Диссертация была обсуждена на кафедре философии Кулябского 

государственного университета им. А. Рудаки 28 марта 2026 г. 

(протокол № 7) и рекомендована к защите. Основные идеи, 

положения, теоретические и практические результаты 

исследования были представлены и обсуждены на заседаниях 

кафедры, а также на республиканских и международных научно-

теоретических конференциях, проводившихся в Кулябском 

государственном университете им. А.Рудаки, Институте 

философии и политологии им. А.Баховаддинова Национальной 

академии наук Таджикистана и других высших учебных 

заведениях страны. 

В частности: 

- доклад на тему «Социально-культурные основы идеи 

толерантности в таджикской философии / Научно-теоретическая 

конференция профессоров, преподавателей и студентов о 

результатах научно-исследовательской работы в 2022 году и 

задачах на 2023 г». - Куляб,  КГУ им. А. Рудаки, 14 апреля 2023г.; 

- доклад на тему «Культура толерантности: ее сущность и 

научное понимание» /Республиканская научно-теоретическая 

конференция «Роль молодёжи в укреплении мира и стабильности 

Таджикистана». - Кулябский государственный университет им. 

А.Рудаки. - Куляб, 24–25 мая 2024 г.;  

- доклад на тему «Толерантность как социально-

философский принцип в антропологическом учении Фахриддина 

Рози» /Научно-теоретическая конференция «Наука и образование 

как основа укрепления национальной безопасности в контексте 

глобализации». - Куляб, 19 декабря 2025 г.; 
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- доклад на тему «Толерантность в контексте меняющихся 

социальных структур: философский и методологический анализ» 

/ Научно-теоретическая конференция «Наука и образование как 

основа укрепления национальной безопасности в контексте 

глобализации». - Куляб, 19 декабря 2025 г. 

Публикации по теме диссертации. Основные результаты 

диссертационного исследования отражены в 12 научных 

публикациях автора, из которых 4 статьи опубликованы в 

научных журналах, признанных Высшей аттестационной 

комиссией при Президенте Республики Таджикистан. 

Структура и объём диссертации. Диссертация состоит из 

введения, трёх глав, включающих шесть параграфов, заключения 

и списка использованной литературы. Общий объём диссертации 

составляет 177 стр. 

 

ОСНОВНАЯ ЧАСТЬ ИССЛЕДОВАНИЯ 

Во введении обоснована актуальность темы исследования, 

рассмотрена степень её научной разработанности, определены 

цель и задачи, объект и предмет изучения. Здесь же изложены 

теоретические и методологические основы диссертационной 

работы, обоснована ее научная новизна и сформулированы 

основные положения, выносимые на защиту, также приведены 

сведения о теоретической и практической значимости 

исследования, достоверности полученных результатов, 

соответствии диссертации паспорту научной специальности, 

личном вкладе соискателя учёной степени, апробации и 

внедрении результатов исследования. 

Первая глава диссертации называется «Теоретические и 

методологические основы исследования культуры 

толерантности», и состоит она из двух параграфов. В первом 

параграфе - «Анализ и сопоставление социальных аспектов 

культуры толерантности в научных концепциях» - 

диссертантка, на основе изучения научных источников и 

сопоставления существующих теорий, раскрывает содержание 

понятий «культура» и «толерантность». Отмечается, что 

наиболее полное  научное определение культуры, дал 
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культуролог М.Бахтин, согласно которому «культура 

представляет собой форму общения между людьми различных 

цивилизаций, основной механизм самоопределения личности, 

форму усвоения знаний и реального познания мира» [8]. 

Наряду с зарубежными исследователями определению 

понятий культуры и культуры толерантности уделяли внимание 

и таджикские учёные. В частности, культурологи С.Х. Рахимов и 

А.Мухаммади, учитывая различные аспекты данного понятия, 

дают следующее определение: «Культура - это определённый 

этап развития общества, творческая сила и способности человека, 

совокупность всех созданных человеком достижений (кроме 

природных продуктов), включая приручение животных и 

искусственное разведение растений» [37, с.14-15].  

Иными словами, культура отражает в себе сущностные 

черты нации и охватывает все материальные и духовные 

достижения, созданные человеком. 

В свою очередь понятие толерантности, согласно 

смысловому содержанию, обозначает терпимое отношение к 

различным взглядам, традициям и нравственным нормам и 

исключает любые формы национальной, культурной, социальной 

и религиозной нетерпимости по отношению к другим людям. 

Можно сказать, что при соблюдении толерантности какая-либо 

социальная  дискриминация проста недопустима. Во главу угла 

ставятся доброжелательное и уважительное отношение личности 

к политическим, социальным и культурным взглядам других 

людей, направленное на устранение искусственно созданных 

барьеров. 

Как справедливо отмечает российский исследователь 

К.М.Хоруженко «толерантность (от английского, французского 

tolerantia и латинского tolerantia) означает терпимость к мнениям, 

убеждениям, поведению, обычаям других людей, их культуре, 

чувствам и идеям. Она является одним из фундаментальных 

принципов демократии и тесно связана с понятиями плюрализма, 

свободы и прав человека» [46, с. 488]. 

Согласно автору диссертации, проблемы формирования 

культуры толерантности и такие её смысловые значения, как 
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«терпение», «выдержка» и «переносимость», весьма активно 

изучались в западной философской традиции в период 

Реформации. Однако сама идея терпимого отношения между 

людьми имеет гораздо более древние корни. Она обсуждалась в 

различных философско-культурных учениях задолго до 

появления самого термина. 

Например, Платон рассматривал толерантность как 

обязанность человека, исполнение которой должно было 

способствовать обеспечению устойчивости общества, особенно в 

ситуациях, когда человек ещё не способен полностью осознать 

смысл происходящих событий. Развивая данную мысль, 

Аристотель и трактовал «толерантность как нравственную 

добродетель, которая формируется посредством привычки и 

проявляется в практическом поведении как соблюдение «золотой 

середины» [34,  с.53–95]. 

В философии эпикурейцев и ранних стоиков толерантность 

связывалась со способностью переносить страдания. Угнетение и 

несправедливость хотя и рассматривались ими как 

отрицательные явления, тем не менее именно эти явления 

способствовали воспитаниям в человеке внутренней стойкости и 

мужества. Поздние стоики - Сенека, Эпиктет и Марк Аврелий - 

развили эти идеи и придали понятию терпения более широкий 

нравственный смысл. Для Сенеки терпение является основой 

мужества, тогда как Марк Аврелий связывает его с такими 

ценностями, как справедливость, истина, мудрость и стойкость. 

Сократ в свою очередь, к разряду высших ценностей 

относил добро, справедливость, истину и красоту, обладающих  

общечеловеческим характером. Проповедуемый этим античным 

скептицизм - как познавательная и нравственная позиция, 

призывал человека воздерживаться от категоричных суждений и 

уважительно относиться к точкам зрения других людей. Данная 

традиция оказала значительное влияние на философию эпохи 

Возрождения и Нового времени. 

Поблемы культуры толерантности рассматривались и в 

философии древнеиранских народов, имеющих богатейшие 

духовные традиции. Так, по мнению Абунасра Фараби, 
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«толерантность является важным фактором гармонизации 

общества… добродетельное общество строится на основе 

сотрудничества, взаимопонимания и коллективного труда» [3]. 

Ибн Сина считал, что «благонравие, взаимное уважение и 

доброжелательное общение являются неотъемлемыми 

элементами толерантности, и именно посредством этих 

добродетелей обеспечивается стабильность общества и развитие 

всех его сфер» [2]. 

Мавлоно Джалолиддин Балхи, в учении которого 

пропаганда культуры толерантности занимает центральное 

место, отмечает, что «любовь, гуманизм и признание 

многообразия мнений являются неотъемлемыми составными 

частями толерантности, а сама толерантность, независимо от 

религии, языка, расы и пола, представляет собой путь к единству 

людей» [49]. 

На Западе развитию идей толерантности тоже уделялось 

немало внимания. Например, английский философ Т.Гоббс 

утверждал, что «состояние вражды и нетерпимости - это 

естественное состояние общества, результатом животной 

природы человека» [35]. В противоположность его взглядам М. 

Монтень «связывал сущность человека с гуманизмом и 

рассматривал толерантность как его естественное качество» [68, 

с.117].  

В этическом учении И.Канта аксиологическая сущность 

толерантности раскрывается через такие понятия, как «всеобщий 

нравственный закон», «добрая воля», «долг» и «свобода выбора». 

Диссертантка подробно анализирует и сопоставляет 

взгляды представителей различных философских школ по 

рассматриваемой проблеме и приходит к выводу, что если в 

западной традиции основы толерантности исторически 

формировались на базе принципов религиозной терпимости, а 

также признания прав и свобод человека, то в восточных 

обществах данный феномен опирается на иную ценностно-

нормативную основу, определяемую специфическими 

особенностями развития восточной цивилизации. Эти 

особенности так или иначе повлияли на формирование  особых 
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механизмов межкультурного и межрелигиозного 

взаимодействия.  

При этом автор отмечает, что регулирование социальных 

отношений  в восточных государствах осуществлялось не 

столько посредством правового закрепления индивидуальных 

прав, сколько через систему нравственных норм, 

коллективистских традиций, религиозно-философских учений и 

механизмов социальной согласованности. К основным 

принципам толерантности, подытоживает автор  в этом 

контексте, относятся: взаимное уважение, отсутствие 

дискриминации, свобода выражения мнений, уважение 

ценностей друг друга, равенство возможностей, образование, 

противодействие насилию и др. 

Во втором параграфе первой главы - «Факторы и формы 

формирования культуры толерантности в обществе» - 

диссертантка обращается к анализу понятия «культура 

толерантности» и отмечает, что оно представляет собой сложную 

категорию, состоящую из двух компонентов - культуры и 

толерантности. Культура связана со всеми важнейшими сферами 

общества - экономикой, политикой, наукой, искусством, 

образованием, воспитанием,  духовной жизнью, моралью, 

религией и правом. Соответственно этому, и «толерантность 

рассматривается как многогранный социально-философский 

феномен, включающий целый ряд взаимосвязанных аспектов. 

Среди них особое значение имеют межэтническая и 

межконфессиональная формы толерантности» [42]. 

Межэтническая толерантность предполагает формирование 

терпимых и уважительных отношений между представителями 

различных этносов, обеспечивающих их готовность к мирному 

сосуществованию, конструктивному сотрудничеству и 

взаимовыгодному взаимодействию в политической, 

экономической, социальной и культурной сферах общественной 

жизни. 

Межконфессиональная же толерантность проявляется в 

уважительном отношении последователей различных религий к 

друг другу, а также к нерелигиозным людям. Это способность к 
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мирному сосуществованию и сотрудничеству в условиях 

религиозного многообразия общества.  

Данные формы толерантности непосредственно связаны с 

вопросом осмысления нации как социально-культурного 

феномена. Так, П.В. Терешкович выделяет два основных подхода 

к интерпретации понимания нации - политический и 

этнокультурный. В рамках первого подхода «нация определяется 

как политическое сообщество граждан одного государства, тогда 

как второй подход трактует её как этническое сообщество с 

единым языком и общим национальным самосознанием» [42, с. 

460]. 

По мнению диссертантки, культуру толерантности 

невозможно понять без анализа нетерпимости как её 

противоположности, которая в своих крайних формах может 

перерастать в экстремизм и даже терроризм. Нетерпимость 

проявляется в различных формах агрессивного поведения, 

присущих человеку как биосоциальному существу, включая 

физическую и словесную агрессию, активные и пассивные, 

прямые и косвенные формы агрессии, имеющие многочисленные 

варианты проявления. 

В частности, в социальной психологии агрессия 

определяется как «индивидуальное или групповое поведение и 

действия, направленные на причинение физического или 

психологического вреда другим людям либо на их уничтожение» 

[39]. Подобные проявления свидетельствуют о разрушительном 

потенциале нетерпимости, подрывающей основы социального 

взаимодействия и общественной стабильности. 

Российский философ П.К.Гречко, исследуя основные 

факторы формирования толерантности в европейской 

цивилизации, подчёркивает особое значение эпохи Реформации 

как периода глубоких религиозных и социально-культурных 

преобразований. По его мнению, «Реформация - это второй 

великий раскол в христианстве. В определённом смысле он был 

даже более острым, чем первый раскол - разделение церкви на 

византийское православие и римский католицизм. В первом 

случае противоборствующие стороны были территориально 
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разделены: одни находились на Востоке, другие -  на Западе. 

Здесь же новая церковь - протестантская - возникла на 

исторической и традиционной территории другой церкви - 

католической. Дома были разными, но находились в одном 

здании. Уйти от соседства было невозможно, необходимо было 

научиться сосуществовать» [15]. Подробные ситуации 

объективно требовали выработки механизмов сосуществования 

различных религиозных и мировоззренческих сообществ, что 

способствовало становлению практики толерантности. 

На следующем этапе, особенно в условиях буржуазных 

преобразований XVIII–XIX вв., всё более ощутимой становилась 

общественная потребность в освобождении личности и 

превращении масс в совокупность самостоятельных субъектов. 

Освобождение человека от страха и зависимости способствовало 

формированию новых форм социальных отношений, основанных 

на диалоге, взаимопонимании и признании духовного измерения 

человеческих связей наряду с их биологической основой. В 

результате произошёл переход от первоначальных форм 

культуры толерантности, основанных преимущественно на 

процессах социализации, к её современным формам, 

построенным на принципах гуманизма, признания достоинства 

личности и диалога культур. 

Толерантность и нетерпимость играют важную роль в 

определении основных тенденций развития современного мира, 

в том числе в эволюции практик насилия и ненасилия, динамике 

вооружённых конфликтов, противостоянии демократических и 

авторитарно-тоталитарных систем, а также в процессах 

интеграции и дезинтеграции на глобальном и региональном 

уровнях. Одной из характерных черт индустриальной эпохи было 

стремление к установлению контроля и господства над природой, 

территориями и человеческими обществами. XX в. 

характеризовался беспрецедентными по своим масштабам и 

последствиям проявлениями нетерпимости и насилия. 

Таким образом, расширение «пространства 

толерантности», развитие парадигмы мультикультурализма и 

сближение ценностных систем различных культур являются теми 
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необходимыми условиями, при наличии которых интеграция 

становится особенно эффективной. Идеальная модель, которая 

пока остаётся во многом гипотетической, может включать 

многоуровневые процессы диалога ценностей, в рамках которых 

осуществляется конструктивная конкуренция различных 

ценностных систем. 

Важно, чтобы такая конкуренция происходила в условиях 

толерантности и не превращалась в столкновение цивилизаций. 

Одновременно в качестве одного из факторов решения сложной 

проблемы глобализации ценностей ключевую роль играет 

информационная революция, которая тотально влияет на 

трансформацию информационно-коммуникационных  

технологий (ИКТ). 

В свою очередь, развитие информатизации, цифровых 

технологий и глобальной сети Интернет, с одной стороны,  

способствует формированию культуры толерантности, расширяя 

пространство межкультурного общения и устраняя социальные и 

культурные барьеры, а с другой, реализация всех этих 

перечисленных процессов значительно усложняется. 

Как известно, фундаменталистские и тоталитарные 

режимы, а также закрытые группы и секты проявляют 

нетерпимость к электронным средствам массовой информации и 

стремятся установить жёсткий контроль над информационными 

потоками. В некоторых государствах с авторитарной 

политической системой доступ к Интернету ограничивается, что 

свидетельствует о восприятии его как угрозы существующему 

общественному устройству. Развитие культуры толерантности в 

значительной степени зависит от процесса социализации 

личности, потому что именно в этом процессе формируются 

ценности, модели поведения и установки, способствующие 

конструктивному взаимодействию членов общества.  

Социализация представляет собой процесс включения 

человека в социальную систему и различные общественные 

сообщества посредством усвоения норм, ценностей и культурных 

образцов, на основе которых формируются важнейшие 

социальные качества личности. Для выполнения определённых 
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социальных ролей человек должен усвоить накопленный 

обществом опыт и адаптироваться к существующим условиям 

жизни. Этот процесс носит непрерывный характер и 

продолжается на протяжении всей жизни человека. Особую роль 

в формировании ценностей толерантности играют традиционные 

институты социализации - семья и система образования. Именно 

в них закладываются ценностные основы, нормы общения и 

отношение к «другому». 

Таким образом, развитие культуры толерантности является 

результатом воздействия совокупности исторических, 

социокультурных, политико-правовых и социально-

экономических факторов. К числу этих факторов относятся 

исторические традиции, менталитет различных социальных 

слоёв, политическая воля и интересы элит, уровень правовой и 

политической культуры, наличие эффективной нормативно-

правовой базы, характер межэтнических и межрелигиозных 

отношений, степень открытости общества к другим культурам, 

отношение к уязвимым социальным группам и мигрантам, а 

также позиция интеллигенции и средств массовой информации. 

Вторая глава диссертации - «Социально-исторические и 

политические предпосылки формирования культуры 

толерантности в условиях современного общества 

Таджикистана» - включает два параграфа.  
Первый параграф называется «Социально-исторические и 

политические условия формирования культуры 

толерантности в Таджикистане». Диссертантка отмечает, что с 

начала XXI в. формирование культуры толерантности 

превратилось в одну из наиболее актуальных и требующих 

решения проблем мирового сообщества. Несмотря на 

многообразие сфер применения данного понятия, большинство 

форм толерантности определяется, прежде всего, в социально-

психологической плоскости. Это объясняется тем, что в 

технических и медицинских областях отношения в большей 

степени носят нормативный и регламентированный характер. 

В связи с этим, автор подчёркивает, что культура 

толерантности и соблюдение её принципов сохраняют 
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практически постоянную актуальность во всех современных 

обществах, включая и таджикское. Что касается Таджикистана, 

то сосуществование в нем различных народов и конфессий, а 

также активный процесс национального государственного 

строительства поставили таджикский социум перед 

необходимостью преодоления психологически-эмоционального 

кризиса, устранения последствий навязанной гражданской войны 

и адаптации к воздействию глобальных факторов.  

Эти обстоятельства потребовали от государственных и 

негосударственных институтов реализации на национальном и 

международном уровнях деятельности направленной на 

формирование культуры толерантности и способствующей  

установлению в республике мира и согласия, стабильности и 

устойчивости в развитии, обращения к высоким духовно-

нравственным ценностям. 

Изучение различных философских и исторических 

источников,  фундаментальных трудов таджикских мыслителей 

ранних и более поздних эпох показывает, что идеи толерантности 

имеют глубокие исторические корни в культурном наследии 

таджикско-персидских народов. Эти идеи сыграли 

определяющую роль в формировании национального 

самосознания и нравственных представлений таджиков. 

Взаимодействие различных религиозных и философских 

традиций центральноазиатского региона, особенно в культурной 

среде исторического Хорасана и государства Саманидов, 

способствовало формированию у таджиков толерантного 

мировоззрения.  

Таким образом, перечисленные выше социально-

исторические и духовные условия формирования культуры 

толерантности послужили для современного таджикского 

общества своего рода фактором для ее эволюции в 

глобализирующемся мире.  Например, зороастрийская традиция, 

по мнению диссертанта, в отличие от ряда других религиозных 

традиций, отличалась сравнительно терпимым отношением к 

людям: посмертная судьба человека связывалась, прежде всего, с 

его поступками и образом жизни, а не исключительно с его 
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вероисповеданием и убеждениями; соблюдение принципа 

справедливости требовало того, чтобы правитель управлял 

народом без насилия. В дальнейшем эти подобные им идеи 

зороастризма сыграли важнейшую роль в формировании 

культуры толерантности. К ним постоянно обращались 

представители различных философских школ. 

В целом особенностью таджикской философии является то, 

что на ранних этапах своего развития она была преимущественно 

ориентирована на нравственные проблемы. Как подчёркивает 

А.М.Баховаддинов, «именно нравственность составляла ядро 

ранней философской мысли таджиков. В рамках этих 

нравственных учений идеи толерантности занимали заметное 

место. Их истоки восходят к синкретизму различных 

религиозных и философских традиций, а также к школам и 

учениям, некоторые из которых впоследствии исчезли с 

исторической сцены. Тема толерантности во всём культурном 

наследии прошлого, включая произведения мыслителей, 

писателей и поэтов средневековья и последующих эпох, 

приобрела статус центральной идеи» [11, с. 9]. 

Таким образом, по мнению диссертантки, культура 

толерантности в условиях современного общества Таджикистана 

сформировалась под воздействием социальных, исторических и 

политических факторов, и сегодня она превратилась в 

важнейшую общественную ценность. Эта культура, бесспорно, 

связана с древней цивилизацией таджиков, призывавшей 

человечество к мирному сосуществованию и распространению 

культуры взаимопонимания и терпимости.  

Сегодня социальные условия формирования культуры 

толерантности в Таджикистане сводятся к тому, что в республике 

проживают многочисленные этнические группы, каждая из 

которых обладает своими обычаями, традициями и языком 

общения. При этом между этими группами и титульной нацией 

сохраняется и всячески поддерживается уважительное 

отношение к культурным ценностям других народов, что 

укрепляет диалог культур и способствует воспитанию граждан в 

духе взаимопонимания и мирного сосуществования. 
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Значительную политическую роль в распространении 

культуры толерантности в современном таджикском обществе 

сыграли последствия навязанной гражданской войны, 

формирование национального самосознания и идентичности, 

консолидация общества и укрепление национального единства. 

Во втором параграфе второй главы - «Социально-

культурные особенности проявления толерантности в 

практике современного общества Таджикистана» - автор 

диссертации акцентирует внимание на том, как принципы 

толерантности реализовались в практической деятельности 

государства, различных сообществ и т.д. 

Во-первых, ещё с древних времён на территориях Хорасана 

и Мавераннахра, на основе культуры толерантности, мирно 

сосуществовали приверженцы различных религий и верований - 

ислама, христианства, буддизма, зороастризма и других 

религиозных течений. 

Во-вторых, гуманистические идеи практически всех 

религий всегда были тесно связаны с идеей толерантности. 

Толерантности  как духовной ценности всегда отдавался 

приоритет при решении политических и религиозных проблем, а 

также при урегулировании социальных противоречий. Её основу 

составляли уважение к культуре, традициям и обычаям других 

народов, а также готовность понимать и принимать их. 

В-третьих, принципы толерантности «проявлялись не 

только в политико-административной сфере, но и в культурной и 

религиозной практике. Это обстоятельство, в частности, нашло 

отражение в архитектуре культовых сооружений. Так, на 

территориях Согда, Истаравшана и Бактрии до арабского 

завоевания наряду с огнехранилищами - главными святынями 

зороастризма - существовали и храмы других божеств, включая 

святилища со статуями, что свидетельствует о религиозном 

многообразии и терпимом отношении к различным формам 

вероисповедания» [17, с.138].  

Исторический опыт государственности данного периода 

можно рассматривать как одну из важнейших социально-
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культурных основ формирования культуры толерантности в 

практике современного общества Таджикистана. 

В-четвёртых, социально-культурные основы толерантности 

в современном таджикском обществе особенно ярко проявляются 

в традиционных массовых праздниках, проникнутых ценностями 

гуманизма, взаимного уважения и общечеловеческой радости. К 

числу таких праздников относятся Навруз, Сада, Мехргон и 

другие календарные праздники, среди которых центральное 

место занимает Навруз как символ возрождения природы, 

духовного очищения и социальной солидарности. 

Празднование Навруза демонстрирует важнейшие 

нравственно-духовные ценности таджикского общества. Этот 

древний праздник с давних времён объединял людей независимо 

от их национальной принадлежности, языка и религиозных 

убеждений и до настоящего времени служит важным механизмом 

социальной интеграции. Его содержание и обрядовая система 

связаны с традициями древнеиранской цивилизации, в которых 

важное место занимали идеи мирного сосуществования и 

взаимного уважения народов. В связи с этим, нельзя не 

вспомнить о принципах, закреплённых в Декларации Кира 

Великого.  

В ней, провозглашались освобождение народов от насилия 

и политико-религиозного давления, а также право на свободу 

вероисповедания. Кир Великий сумел объединить на территории 

своего государства различные народы и религии не помощью 

силы, а на основе равноправия, толерантности и уважения к 

культурным и духовным ценностям друг друга. Содержание его 

Декларации просто пронизано идей толерантности, которая в 

современном понимании означает свободу совести и признание 

религиозного и культурного многообразия. 

Традиция уважения к обычаям и традициям предков 

сохранялась и во время правления последующих таджикских и 

персидских царей. Для правящей знати соблюдение 

наследственных норм и ценностей было важным элементом 

легитимности и стабильности власти, поэтому политические и 

моральные принципы Кира были продолжены последующими 
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арийскими царями. В эпическом произведении Фирдоуси 

«Шахнаме» подчёркивается, что уважение к человеку, 

следование справедливости и истине являются признаками 

благородного происхождения и подлинного величия правителя. 

Следовательно, проблема добра в философии таджикско-

персидских мыслителей рассматривается не как результат 

внешнего механизма регулирования поведения. Добро прежде 

всего, выступает ценностным ориентиром, направляющим 

человека к заботе о других и внимательному отношению к ним. 

Ибн Сина писал: «Бесстыдство, скупость, коварство, нарушение 

обещаний, унизительное отношение к людям, высокомерие, 

тщеславие и насилие являются формами поведения, 

находящимися в противоречии со справедливостью» [21, с.170 -

171]. Насилие рассматривалось как явление, противоречащее 

разуму и добродетели, а человек, склонный к насилию, не может 

считаться разумным и нравственным. 

Добродетель, как единое и целостное качество личности, 

проявляется в практическом поведении. Добро несовместимо с 

принуждением, насилием и деспотизмом; оно уважает свободу 

выбора других людей. Поэтому человек не может быть добрым 

лишь «внутренне», оставаясь при этом жестоким и 

насильственным в своих поступках. 

В связи с этим, нравственные принципы, отражённые в 

учениях таджикско-персидских мыслителей, в частности 

правило: «Поступай с другими так, как хочешь, чтобы поступали 

с тобой», выступают духовным щитом против насилия и зла. Они 

основываются на взаимной ответственности и социальной 

гармонии. 

Таким образом, социально-культурную направленность 

проявления культуры толерантности в практической жизни 

современного общества Таджикистана можно считать 

актуальной по нескольким причинам. 

Во-первых, на территории современной Республики 

Таджикистан проживают представители многочисленных 

народностей и национальностей. Поэтому соблюдение культуры 

толерантности между ними обеспечивает национальное единство 
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и общественную стабильность, способствует мирному 

сосуществованию, взаимопониманию, созидательной 

деятельности и развитию всех приоритетных сфер общества. 

Во-вторых, культура толерантности создала 

благоприятную среду для развития гражданского общества 

Таджикистана, в которой наряду с национальными культурными 

ценностями получили возможность развиваться традиции, 

обычаи и культурные ценности других народов и 

национальностей. 

В-третьих, граждане страны исповедуют различные 

религии и принадлежат к разным конфессиям. С учетом этого, 

соблюдение культуры толерантности способствует развитию 

мирного сосуществования и взаимопонимания между 

гражданами и предотвращает возникновение социальных 

конфликтов. 

В-четвёртых, культура толерантности способствует 

активному участию всех граждан, представляющих различные 

народы и национальности, в общественно-политической, 

культурной и экономической жизни страны и тем самым играет 

ключевую роль в укреплении гражданского общества. 

В-пятых, культура толерантности в условиях современной 

национальной государственности таджиков выступает важным 

средством противодействия экстремистским и террористическим 

идеям, а также социальному и религиозному фанатизму. Она 

создала условия, при которых Таджикистан в эпоху глобализации 

может представлять свои культурные ценности на 

международном уровне и одновременно отдавать предпочтение 

диалогу при решении любых проблем. 

Третья глава диссертации - «Роль и значение культуры 

толерантности в развитии гражданского общества» - состоит 
из двух параграфов. Первый параграф называется «Культура 

толерантности как фактор укрепления гражданского 

общества в современном обществе Таджикистана». В нем 

диссертантка отмечает, что каждый человек воспринимает 

окружающую социальную реальность через систему 

собственных ценностей, жизненных ориентиров и 
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мировоззрения, которые формируются главным образом под 

воздействием социально-культурной среды, индивидуального 

опыта, конкретных жизненных условий и системы убеждений. 

Различия в восприятии мира и ценностных приоритетах приводят 

к многообразию социального пространства и могут стать 

источником напряжённости и конфликтов. Реализация целей 

общественного развития требует наличие объединяющего 

элемента, способного интегрировать людей в рамках единого 

социально-культурного пространства.  

Таким интегрирующим элементом и является 

толерантность, обеспечивающая взаимовыгодное 

сотрудничество и мирное сосуществование различных слоёв 

населения. Как справедливо отмечает российский исследователь 

Н.Н.Жердева «толерантность в философском смысле 

представляет собой терпимое отношение ко взглядам других 

людей, основанное на внутренней убеждённости личности в 

прочности собственной позиции. Она является проявлением 

открытости к интеллектуальному многообразию, готовности 

сопоставлять различные точки зрения и отсутствия страха перед 

духовной конкуренцией. Одновременно толерантность 

предполагает признание другого человека как равнозначной 

личности, сознательное преодоление чувства неприятия 

различий, готовность к диалогу и уважение права другого быть 

иным» [18]. 

По мнению автора диссертации, на всех этапах 

общественного развития таджики, создавшие богатую культуру и 

цивилизацию, рассматривали принцип толерантности как основу 

обеспечения стабильности и развития общества и 

придерживались его основополагающих положений. 

Гражданское общество Таджикистана культуру толерантности 

также воспринимает как важный фактор укрепления общества. 

Это обусловлено тем, что без активного участия граждан и их 

вклада в реализацию государственной политики страна не 

сможет добиться прогресса и устойчивого развития. 

В связи с этим, диссертантка рассматривает различные 

научные теории посвящённые пониманию сущности 
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гражданского общества и подчёркивает, что в истории 

социально-политической мысли одним из первых существование 

«гражданского общества» наряду с «политическим 

государством» признал  Платон. По его мнению, «гражданское 

общество представляет собой такое общество, в управлении 

которым участвуют граждане, и является совокупностью 

политически активных людей. Частную собственность он 

рассматривал как основу укрепления гражданского общества» 

[33, с. 260]. 

Аристотель в свою очередь по существу гражданское 

общество и политическое общество (государство) отождествлял, 

и Т.Гоббс подобно ему, тоже не проводил различия между ними, 

считая их единым целым. Иными словами, он утверждал, что 

гражданское общество является составной частью государства. 

В отличие от Т.Гоббса,  Дж. Локк  считал, что гражданское 

общество с формулировалось раньше государства, которые, 

собственно, и возникло в результате развития такого общества. 

При этом он добавлял, что при определённых условиях 

государство может исчезнуть, тогда как общество продолжит 

свое существование. Впоследствии положения его концепции 

получили развитие в трудах Ж.-Ж. Руссо. 

Таджикский социолог Г.К.Каххаров, основываясь на 

изучение теории и методологии гражданского общества и 

анализе трудов  западных мыслителей, в одном из своих 

исследований чётко констатирует, что «гражданское общество 

является прогрессивной идеей европейских мыслителей и 

получило своё теоретическое развитие в условиях перехода к 

качественно новому общественному строю - капиталистическому 

обществу» [24, с. 30]. 

В целом гражданское общество представляет собой такой 

тип общества, в котором существуют различные формы 

собственности, а граждане, в зависимости от своей профессии, 

навыков, образования, занимаются самыми различными видами 

трудовой, производственной, научно-исследовательской, 

технической, экономической и иной деятельности. Они обладают 

возможностью свободно выражать своё мнение, защищать свои 
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права отстаивать собственные интересы, и создавать различные 

объединения, заниматься предпринимательской деятельностью, 

внося, таким образом, вклад в развитие общества. В гражданском 

обществе уделяется большое внимание формированию 

человеческого капитала, развитию инициативы и прогрессивных 

гуманистических идей. Естественно, в таком обществе 

формирование культуры происходит более быстрыми  темпами, 

тем более что его члены стремятся и в личной, и в общественной, 

и в государственной деятельности руководствоваться 

нравственными и правовыми нормами. 

Таким образом, взаимосвязь государства и гражданского 

общества в условиях современного Таджикистана, сущностной 

основой, которой является культура толерантности, 

способствовала положительной трансформации во всех сферах 

жизни – и политической, и экономической, и социальной. Прежде 

всего реализация принципов толерантности способствовала 

подписанию противоборствующими сторонами Соглашения об 

установлении мира и национального согласия. В итоге в стране 

была прекращена навязанная гражданская война и обеспечены 

безопасность, стабильность и национальное единство. 

Благодаря этому в Таджикистане начали проводиться 

политические и экономические реформы, направленные в 

первую очередь на повышение уровня жизни населения, на 

укрепление взаимопонимания между различными партиями и 

сообществами, на развитие рыночных отношений в экономике и 

т.д. Все эти изменения происходили в русле принятых законов, 

программ и стратегий. 

Автор особо подчёркивает, что гражданское общество и его 

институты активно поддерживали все начинания Правительства 

и Лидера наций уважаемого Эмомали Рахмана, участвуя, таким 

образом, в реализации государственной политики. В данном 

случае была продемонстрирована высокая культура 

толерантности граждан страны, их уважение и доверие к друг 

другу и государству, что, безусловно, является одним из главных 

факторов развития и прогресса общества. 
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Во втором параграф третьей главы - «Направления и 

перспективы развития культуры толерантности в условиях 

глобализации» - автор пишет о том, что в условиях глобализации 

анализ культуры толерантности не может ограничиваться лишь 

её нравственным или нормативным описанием. Глобализация 

стремительно изменяет среду социального взаимодействия, 

формы сотрудничества и систему ценностей. Поэтому для 

понимания направлений и перспектив развития культуры 

толерантности ее необходимо рассматривать как неотъемлемый 

элемент структурных преобразований общества. Именно понятие 

«модернизация» позволяет объяснить данные изменения как 

многоуровневый и всеобъемлющий процесс: экономические, 

институциональные, политические и культурные преобразования 

происходят одновременно и оказывают влияние на 

формирование новых механизмов сосуществования. 

Исследователь С.Ваго трактует модернизацию прежде 

всего  как процесс преобразования аграрного общества в 

индустриальное. По его мнению,  «этот переход требует развития 

передовых промышленных технологий и одновременно 

формирования политических, социальных и культурных 

механизмов, способных обеспечить их управление, поддержание 

и эффективное использование» [50]. Русский социолог И.В. 

Побережников в свою очередь подчёркивает, что «в 

действительности традиция и новаторство выступают не как 

противоположные полюса, а как взаимосвязанные элементы 

единого процесса» [36]. 

Анализ модернизации «как поэтапного процесса» получил 

отражение в трудах В.А.Красильщикова, который использует 

понятие «волн» развития. На основе «исторического опыта стран 

Западной Европы, он выделяет три основные стадии 

модернизации, каждая из которых характеризуется 

собственными формами экономических, социальных и 

технологических преобразований» [23]. 

В целом с методологической точки зрения, модернизация 

представляет собой не только смену технологий или институтов, 

но и трансформацию способов организации социальных и 
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культурных отношений. Развитие урбанизации, усиление 

миграционных процессов, расширение информационных сетей и 

рост межкультурных контактов создают пространство, в котором 

различные социальные, этнические и религиозные группы всё 

чаще вступают в непосредственное взаимодействие друг с 

другом. С одной стороны, такое сближение создаёт новые 

возможности для сотрудничества и интеграции, а с другой - 

увеличивает вероятность возникновения напряжённости и 

ценностных конфликтов. В подобных условиях культура 

толерантности приобретает стратегическое значение как 

механизм регулирования социального взаимодействия и гарант 

конструктивного диалога для всех государств, особенно для 

Таджикистана. 

По мнению диссертантка, в современном обществе 

глобальные информационные сети, современные средства связи 

и высокая мобильность людей и товаров сформировали единое 

транснациональное пространство коммуникации. С одной 

стороны, такие технологии создают новые возможности для 

сотрудничества, обмена знаниями и сближения культур, а с 

другой, они усиливают столкновение различных ценностей, 

мировоззрений и образов жизни. 

В результате технологизация не только расширяет 

масштабы социального взаимодействия, но и увеличивает 

вероятность культурных конфликтов, потому что различные 

группы оказываются в общем информационном и социальном 

пространстве. В таких условиях культура толерантности 

выступает необходимым условием устойчивого 

функционирования общества. Она способствует формированию 

норм уважительного общения, принятию различий и 

предупреждению ценностной конфронтации, позволяя 

использовать достижения технологий посредством интеграции и 

сотрудничества, а не через разрушительные столкновения. 

Таким образом, как следует из сказанного выше, 

технический прогресс сам по себе не обеспечивает социальную 

стабильность. Для этого необходима культура толерантности, 

которую и нужно рассматривать как механизм регулирования 
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межкультурных отношений. Благодаря этому механизму, можно 

урегулировать  практически любые социальные и политические 

конфликты, применив, например, такой способ, как диалог. 

Подтверждением этого является опыт, накопленный 

Таджикистаном уже в период его государственной 

независимости. Так, на основе взаимопонимания и согласия, 

многоэтапного диалога были урегулированы пограничные споры 

Таджикистана с Кыргызской Республикой, и окончательно 

определена государственная граница между этими странами. 

В годы независимости, благодаря своевременным 

инициативам Лидера нации, государственная политика страна 

ориентирована на укрепление ценностей толерантности, дружбы 

между народами, уважения к различным культурам, на 

воспитание граждан в духе патриотизма, формирование 

национальной идентичности. 

Значительный вклад в популяризацию и распространение 

культурных ценностей вносят образовательные учреждения, 

различные институты гражданского общества и средства 

массовой информации. В результате активного участия граждан 

в реализации государственной политики были возрождены 

национальные культурные ценности и традиционные праздники, 

получившие признание как на республиканском уровне, так и на 

международном. 

Кроме того, в Таджикистане «вторую жизнь» получили 

народные ремёсла, что способствовало развитию малого и 

среднего предпринимательства. Были созданы постоянные 

рабочие места, стали удовлетворяться эстетические «запросы» 

населения страны и посещающих ее туристов, значительно 

возросла заинтересованность граждан и в сохранении 

культурного наследия. 

Далее автор подытоживает: культура толерантности для 

каждого современного государства, в том числе и для Республики 

Таджикистан, является важнейшим фактором стабильности, 

безопасности и единства. Поэтому в условиях усиливающейся 

глобализации необходимо постоянно развивать и укреплять  

диалог культур, более активно распространять культурные 
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ценности, пропагандировать культурные достижения нардов в 

различных СМИ и на платформах интернета. Все это будет 

способствовать не только развитию культуры толерантности, но 

и повышению ее «статуса» на мировой арене. 

Особенно важное значение имеет пропаганда 

гуманистических ценностей, уважения прав и свобод граждан, 

поскольку она способствует повышению уровня образованности 

общества, расширению сотрудничества между государствами, 

укреплению гражданского общества, активизации участия 

граждан в общественной жизни, предупреждению экстремизма, 

фанатизма и социальных конфликтов, а также созданию условий 

для устойчивого социально-экономического развития общества. 

 

 
ЗАКЛЮЧЕНИЕ 

ОСНОВНЫЕ НАУЧНЫЕ РЕЗУЛЬТАТЫ 
ИССЛЕДОВАНИЯ 

Социально-философское исследование проблемы 

формирования культуры толерантности в современном обществе 

Таджикистана показывает, что данный феномен выступает 

важным элементом устойчивого социального, политического и 

духовного развития общества и приобретает особое значение в 

условиях стремительных глобальных изменений. Основные 

результаты исследования сводятся к следующим: 

1. Культура толерантности представляет собой 

многогранное социально-культурное явление, сфокусировавшее 

в себе  ценности, нормы и модели социального поведения, 

основанные на уважении многообразия мнений, признании прав 

и свобод человека и мирном сосуществовании различных 

социальных групп. Толерантность - это не только нравственное 

качество личности, но и важный механизм регулирования 

общественных отношений, способствующий обеспечению 

социальной стабильности, национальной интеграции и развитию 

гражданского общества [1-А]. 
2. Формирование культуры толерантности в современном  

Таджикистане зависит от совокупности исторических, 
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политических, социальных и культурных факторов. Достижение 

мира и национального единства, а также восстановление 

общества после внутренних конфликтов стали важными 

предпосылками формирования в государстве толерантных 

отношений. Помимо этого нравственной основой формирования 

культуры толерантности в современном таджикском обществе 

послужило культурное и духовное наследие народа, в котором 

непреходящими ценностями всегда считались гуманизм, 

взаимопонимание, терпимость и миролюбие. Эти принципы 

толерантности играют ключевую роль в сохранении 

национальной идентичности и укреплении общественного 

единства [4-А]. 
3. Процессы глобализации, миграции, этнического и 

религиозного многообразия, а также расширение межкультурных 

контактов существенно усиливают необходимость укрепления 

культуры толерантности. В этих условиях толерантность 

превращается в важный фактор адаптации общества к глобальной 

среде [3-А]. 
4. Культура толерантности является важным фактором 

предупреждения социальных конфликтов, противодействия 

экстремизму и обеспечения духовной безопасности общества. 

Она имеет стратегическое значение для поддержания 

политической стабильности и устойчивого развития государства. 

Поскольку уровень толерантности общества непосредственно 

влияет на развитие демократических институтов и гражданского 

общества, постольку без формирования культуры толерантности 

возможности развития социального диалога и конструктивного 

взаимодействия между различными группами населения 

существенно ограничиваются [9-А]. 
5. Формирование толерантного сознания осуществляется в 

процессе социализации личности прежде всего посредством 

системы образования, семьи, культуры и средств массовой 

информации. Эти институты играют решающую роль в 

формировании гуманистических ценностей и гражданской 

ответственности. Поэтому повышение уровня культуры 

толерантности является необходимым условием устойчивого 
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социального, политического и духовного развития Республики 

Таджикистан и имеет определяющее значение для укрепления 

государственности, национального единства и развития 

гражданского общества [6-А]. 

 

ПРАКТИЧЕСКИЕ РЕКОМЕНДАЦИИ ПО 
ИСПОЛЬЗОВАНИЮ РЕЗУЛЬТАТОВ ИССЛЕДОВАНИЯ 

С учётом теоретической и практической значимости 

полученных результатов, целесообразно предложить следующие 

рекомендации: 

1) следует продолжить комплексное исследование 

проблемы формирования культуры толерантности в рамках 

социальной философии, политологии, педагогики и 

культурологии - с целью поиска новых путей укрепления 

взаимопонимания и социального сосуществования; 

2) результаты исследования могут быть использованы при 

разработке государственных программ и концепций социального 

развития, национальной политики и программ укрепления 

национального единства; 

3) материалы диссертации могут быть использованы 

образовательном процессе высших учебных заведений при 

преподавании дисциплин социальной философии, политологии, 

культурологии и социологии; 

4) в целях формирования толерантного сознания,  

целесообразно проводить среди молодёжи просветительские 

мероприятия, лекции и воспитательные программы (в частности 

в образовательных учреждениях и общественных организациях); 

5) средства массовой информации и институты 

гражданского общества должны активнее участвовать в 

пропаганде ценностей толерантности, уважения многообразия 

мнений и социального взаимопонимания; 

6) на основе результатов исследования, можно разработать  

учебные пособия, специальные программы и методические 

материалы для преподавателей и специалистов социальной 

сферы, направленные на формирование культуры толерантности 

в обществе. 



40 
 

 

СПИСОК ИСПОЛЬЗОВАННОЙ ЛИТЕРАТУРЫ 
1. Абдурахмон, Б. Кир Великий - распространитель 

цивилизации [Текст]: / Б.Абдурахмон 
/ Пер. М.Х.Рахимова  - Душанбе: Шарқи озод, 2006.- 420с.  

2. Абуалӣ Ибни Сино. Тадбири манзил [Матн]: /Абуалӣ Ибни 
Сино. Осори мунтахаб //Академияи илмҳои РСС Тоҷикистон. Ҷ.2. - 
Душанбе, 1983. - 560с. 

3. Ал-Фараби. Социально-этические трактаты [Текст] / Ал-
Фараби. -Алма-Ата 1973. – С.208-209. 

4. Аль-Фараби. Философские трактаты [Текст]/Аль-Фараби. – 
Алма-Ата, 1972. – 430 с. 

5. Аристотель. Никомахова этика [Текст] / Аристотель // 
Собр. соч.: В 4 т. – М., Мысль, 1983. - Т. 4. - С. 53-95. 

6. Баева, Л.В., Подвойский Л.Я. Этика и культура 
толерантности [Текст] /Л.В.Баева, Л.Я.Подвойский.- Астрахань: 
Изд. дом «Астраханский университет», 2012. - 192с. 

7. Баширӣ, Э. Мероси ишроқии Мавлоно Ҷалолуддини Румӣ 
[Матн] /Э.Баширӣ. - Душанбе, 2008. - 65с. 

8. Бахтин, М.М. Творчество Франсуа Рабле и народная 
культура средневековья и Ренессанса [Текст]: /М.М.Бахтин. - 2-е 
изд. - М.: Худож. лит., 1990. - 543 с. 

9. Бердяев, H.A. Я и мир объектов [Текст] / Н.А.Бердяев. 
Философия свободного духа. - М.: Республика, 1994. - 479 с. 

10. Бубер, М. Я и Ты [Текст] / М.Бубер. - М.: Высшая школа, 
1993. – 175с. 

11. Богоутдинов, А.М. Очерки по истории таджикской 
философии [Текст] / А.М.Богоутдинов. – Душанбе, 2014.- 283с. 

12. Вольтер, Ф.М. Трактат о терпимости [Текст] / 
Ф.М.Вольтер: у каждого человека должна быть свобода 
размышлять и говорить то, что он думает: [перевод с французского: 
16+]. - Москва: Э, 2016. - 125 с. 

13. Гадамер, Х.-Г. Истина и метод. Основы философской 
герменевтики [Текст] /Х.-Г. Гадамер; общ. ред. и вступ. ст. Б. Н. 
Бессонова. - М.: Прогресс, 1988. - С. 45–47. 

14. Гоббс, Т. Сочинения: в 2 т. Т. 2 [Текст]/ Т. Гоббс. – М.: 
Мысль, 1991. – 731 с. 

15. Гречко, П. К. Различия: от терпимости к культуре 
толерантности [Текст] / П. К. Гречко. - М.: Изд-во Российского 
Университета дружбы народов, 2006. - 416 с. 



41 
 

16. Диноршоев, М. Аз таърихи фалсафаи точик (Из истории 
таджикской философии) [Текст]/М.Диноршоев.-Д., 1988.-220с. 

17. Довутов, Д. Монотеизм и политеизм в зороастрийской 
религии //Авеста в истории и культуре Центральной Азии [Текст] / 
Д.Довутов. - Душанбе: АН РТ, 2001. - С.138. 

18. Жердева, Н.Н. Толерантность: проблемы осмысления в 
современной науке [Электронный ресурс]. - Режим доступа: 
https://cyberleninka.ru/article/n/tolerantnost-problemy-osmysleniya-v-
sovremennoy-nauke (дата обращения: 03.04.2019). 

19. Замонӣ, К. Шархи чомеъи  Маснавии маънавї. Дафтари 
аввал [Матн] /К.Замонї. - Теҳрон, 1376. - 1019 с. 

20. Зарринкуб, А. Арзиши мероси суфия [Матн] / 
А.Зарринкуб. - Тегеран, 1344 х. - 270 с. 

21. Ибн Сина. Трактат об этике [Текст] /Ибн Сина. Избранное. 
– Душанбе, 2003. – Т.2. – С.171. 

22. Кант, И. Основы метафизики нравственности [Текст] 
/И.Кант. Сочинения в 6 т. Т.4 (1). - М.: Мысль, 1965. -С.219-310. 

23. Красильщиков, В. А. Вдогонку за прошедшим веком: 
развитие России в XX веке с точки зрения мировых модернизаций 
[Текст] /В.А.Красильщиков. - М.: РОССПЭН, 1998.-264 с. 

24. Ќањњоров,  Ѓ.Ќ.Назария ва методологияи љомеаи 
шањрвандї/Дар китоби «Ташаккули ҷомеаи шаҳрвандӣ дар 
Тоҷикистон: ҳолат, омилҳои рушд ва дурнамо». Монография 
[Матн]/ Ѓ.Ќ.Ќањњоров/Зери таҳрири профессор Ш.Шоисматуллоев. 
– Душанбе: «Нашри Мубориз», 2003. – 380с. – С.30-54. 

25. Локк, Дж. Письмо о веротерпимости [Текст] / Дж. Локк: 
избр. филос. произв. в 2 т.-Т. 2. - М., 1960. - С. 139-184. 

26. Льянов, М.М. Таҳаммулпазирӣ исламо-христианских 
отношений в современном мире [Электронный ресурс]. - Режим 
доступа: https://cyberleninka.ru/article/n/tolerantnost-islamo-
hristianskih-otnosheniy-v-sovremennom-mire/ (дата обращения: 
05.10.2025). 

27. Мањмадљонова, М. Мулоњизоте чанд рољеъ ба ахлоќи 
Љалолиддини Румї [Матн]/ М.Мањмадљонова//Известия АН 
Республики Таджикистан. Серия обществ. наук. - 1992. - № 1-2. 

28. Монтень, М. Опыты. Избранные 
главы [Текст]/М.Монтень / Пер. с франц. Г.К.Косикова, примеч. Н. 
С. Мавлевич. - М.: Правда, 1991. - 656 с. 

29. Музаффарї, М. Антропологияи ориёї (Арийская 
антропология)[Текст]/М.Музаффари.-Душанбе: Нодир, 2011.-180с. 

https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9A%D0%BE%D1%81%D0%B8%D0%BA%D0%BE%D0%B2,_%D0%93%D0%B5%D0%BE%D1%80%D0%B3%D0%B8%D0%B9_%D0%9A%D0%BE%D0%BD%D1%81%D1%82%D0%B0%D0%BD%D1%82%D0%B8%D0%BD%D0%BE%D0%B2%D0%B8%D1%87
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9C%D0%B0%D0%B2%D0%BB%D0%B5%D0%B2%D0%B8%D1%87,_%D0%9D%D0%B0%D1%82%D0%B0%D0%BB%D0%B8%D1%8F_%D0%A1%D0%B0%D0%BC%D0%BE%D0%B9%D0%BB%D0%BE%D0%B2%D0%BD%D0%B0
https://ru.wikipedia.org/wiki/%D0%9C%D0%B0%D0%B2%D0%BB%D0%B5%D0%B2%D0%B8%D1%87,_%D0%9D%D0%B0%D1%82%D0%B0%D0%BB%D0%B8%D1%8F_%D0%A1%D0%B0%D0%BC%D0%BE%D0%B9%D0%BB%D0%BE%D0%B2%D0%BD%D0%B0


42 
 

30. Мухаммедходжаев, А. Гносеология суфизма. - Душанбе, 
1990. - 112с. 

31. Олимов, К. Мировоззрение Санои [Текст]/К.Олимов. - 
Душанбе, 1973. - 136 с. 

32. Олимов, К. Хорасанский суфизм (Опыт историко-
философского анализа) [Текст]/К.Олимов. - Душанбе, 1993. - 292 с. 

33. Платон. Сочинения: в 3 т. Т. 3 [Текст]/ Платон. – М.: 
Мысль, 1971. – 681с. 

34. Платон. Диалоги [Текст]/Платон.-М.: Мысль, 1986.- 607с. 
35. Пурджавади, Н. Любовь и мистика 

[Текст]/Н.Пурджавади. – Тегеран, 1380. - С. 68-69. 
36. Рахимов, М. Толерантность - основа мира 

[Текст]/М.Рањимов. - Душанбе, 2013. - 197 с. 
37. Раҳимов, С., Муҳаммадӣ, А. Фалсафаи фарҳанг. Китоби 

дарсӣ барои муассисаҳои таҳсилоти олӣ [Матн]: /С.Раҳимов, 
А.Муҳаммадӣ– Душанбе: Ирфон, 2020. - 300 с. 

38. Раҳмон, Э. Тоҷикон дар оинаи таърих. Аз Ориён то 
Сомониён (китоби дуюм) [Матн]: /Э.Рањмон. - Душанбе: "Ирфон", 
2009. – С.270 - 508. – 238с. 

39. Рањмон, Э. Чењрањои мондагор [Матн]: //Э.Рањмон. - 
Душанбе: «ЭР-граф», 2016.-364с. 

40.Тадаюн, А. Мавлоно ва туфони Шамс [Матн]/А.Тадаюн. – 
Теҳрон, 1372. - С.366. 

41. Таланов, В.М. Образование и культура толерантности 
[Текст /В.М.Таланов //Высшее образование в России. - 2001. -№ 3. - 
С. 150-153. 

42. Терешкович, П.В. Нация [Текст]/П.В.Терешкович 
//Новейший философский словарь. - Мн.: Изд-во В. М. Скакун, 
1998. - С. 460. 

43. Умедов, М.Х. Сабк ва хикмати ирфонии «Мусибатнома»-
и Фаридуддин Аттор [Текст]/М.Х.Умедов. - Душанбе, 2015. - 192 с. 

44. Хазаи, З.Х. Критическое отношение к теории деспотизма 
в эпоху Сасанидов [Текст]/ З.Х.Хазаи/Автореф. дис. … канд. наук. - 
Душанбе, 2014.-27с. 

45. Хазраткулов, М. Философия ишрак (озарения): истоки, 
проблемы, тенденции развития [Текст]/ М.Хазраткулов/Автореф. 
дис. … д-ра филос. наук. - Ташкент, 1991. - 42 с. 

46. Хоруженко,  К.М.  Культурология.  Энциклопедический  
словарь  [Текст]/ К. М. Хоруженко. – Ростов н/Д, 1997.-216с. 



43 
 

47. Шалин, В.В. Толерантность (культурная норма и 
политическая необходимость) [Текст]/В.В.Шалин. - Краснодар: 
Периодика Кубани, 2000. - 256 с. 

48. Шамолов, А.А. Каломи Моваруннаҳр 
[Матн]/МА.Шамолов. – Душанбе, 2014. – С. 230. 

49. Ҷалолиддини Балхӣ. Маснавии маънавӣ 
[Матн]/Љалолиддини Балхї. – Душанбе: Адиб, 2013. – 480с. 

50. Vago, S. Social Change /S.Vago. - Prentice-Hall, 1989. - 438p. 
 

ПУБЛИКАЦИИ АВТОРА ПО ТЕМЕ ДИССЕРТАЦИИ 
I.Сатьи, опубликованные в рецензируемых журналах Высшей 

аттестационной комисии при Президенте Республики 
Таджикистан: 

 [1-М] Қудратова, М.Н. Мафҳум ва моҳияти таҳаммулпазирӣ 
дар илмҳои ҷомеашиносӣ //Ахбори Институти фалсафа, 
сиёсатшиносӣ ва ҳуқуқи ба номи А. Баҳоваддинови Академияи 
миллии илмҳои Тоҷикистон. – Душанбе, 2023. – №4. – С. 140–146. 

[2-М] Қурбонов, А.Ш., Қудратова, М.Н. Маориф ҳамчун 
муҳити ташаккули таҳаммулгароӣ: нигариши иҷтимоӣ ва фалсафӣ 
//Паёми Донишгоҳи миллии Тоҷикистон. – Душанбе, 2025. – №8. – 
С. 106–118. 

[3-М] Қудратова, М.Н. Мафҳуми таҳаммулпазирӣ дар 
шароити деформатсияи иҷтимоӣ: таҳлили фалсафӣ ва методологӣ 
//Паёми Донишгоҳи миллии Тоҷикистон. – Душанбе, 2025. – №9. – 
С. 175–186. 

[4-М] Қудратова, М.Н. Ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ 
дар ҷомеаи муосири Тоҷикистон: таҳлили иҷтимоӣ-фалсафӣ 
//Паёми Донишгоҳи миллии Тоҷикистон. – Душанбе, 2026. – №5. – 
С.–.187-193. 

 
II. Материалы конференции, доклады и выступлений: 

 [5-М] Қудратова, М.Н. Муҳимияти идеологияи миллӣ барои 
Тоҷикистони рӯ ба инкишоф //Маводи конференсияи илмӣ-
назариявӣ бахшида ба «Бистсолаи омӯзиш ва рушди фанҳои 
табиатшиносӣ, дақиқ ва риёзӣ». – Кӯлоб, 2020. – С. 35–38. 

[6-М] Қудратова, М.Н. Толерантность: генезис, виды и формы 
// Маводи конференсияи ҷумҳуриявии илмӣ-амалӣ «Ғояи 
таҳаввулотгароии умумиҷаҳонӣ дар фалсафаи илми муосир». – 
Кӯлоб, 2020. – С. 74–81. 



44 
 

[7-М] Қудратова, М.Н. Асосҳои фарҳанги иҷтимоии идеяи 
таҳаммулпазирӣ дар фалсафаи адабиёти классикии тоҷик //Маводи 
конференсияи илмӣ-назариявии ҳайати профессорону омӯзгорон 
ва донишҷӯён оид ба натиҷагирии корҳои илмӣ-таҳқиқотӣ дар соли 
2022 ва вазифаҳо барои соли 2023. – Кӯлоб, 2023. – С. 447–448. 

[8-М] Қудратова, М.Н. Толерантность и правовое сознание в 
условиях глобализации: вызовы и пути развития //Маводи 
конференсияи байналмилалии илмӣ-назариявии «Масъалаҳои 
мубрами маърифати ҳуқуқӣ дар шароити ҷаҳонишавӣ: дастовард ва 
дурнамо». – Кӯлоб, 2024. – С. 187–191. 

[9-М] Қудратова, М.Н. Процессы модернизации и влияние 
глобализации на культуру толерантности в XXI веке //Маводи 
конференсияи байналмилалии илмӣ-назариявии бахшида ба 30-
солагии Ҳизби Халқии Демократии Тоҷикистон, 30-солагии 
Конститутсияи Ҷумҳурии Тоҷикистон ва «Соли маърифати ҳуқуқӣ 
– 2024». – Кӯлоб, 2024. – С. 297–302. 

[10-М] Қудратова, М.Н. Асосҳои антропологии 
таҳаммулпазирӣ //Маводи конференсияи ҷумҳуриявии илмӣ-амалӣ. 
– Кӯлоб, 11 апрели 2025. 

[11-М] Қудратова, М.Н., Курбонова, Ш.М. Толерантность 
как социально-философский принцип в антропологическом учении 
Фахриддина Рози // Маводи конференсияи илмӣ-назариявии «Илм 
ва маориф ҳамчун заминаи таҳкими амнияти миллӣ дар шароити 
ҷаҳонишавӣ». - Кӯлоб, 2025. – С. 80–82. 

[12-М] Қудратова, М.Н. Таҳаммулпазирӣ дар заминаи 
тағйирёбии сохторҳои иҷтимоӣ: таҳлили фалсафӣ ва методологӣ // 
Маводи конференсияи илмӣ-назариявии «Илм ва маориф ҳамчун 
заминаи таҳкими амнияти миллӣ дар шароити ҷаҳонишавӣ». - 
Кӯлоб, 2025. – С. 82–94. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



45 
 

АННОТАТСИЯ 

ба диссертатсияи Ќудратова Мавлуда Нуруддиновна дар мавзуи 
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Калидвожаҳо: фарҳанг, тамаддун, тањаммулпазирї, фалсафаи 

фарҳанг, антропологияи фалсафӣ, фарҳанги миллӣ, ҷаҳонишавӣ, арзишҳои 

фарҳангӣ, давлатдории миллӣ, худогоҳӣ, ҳувияти миллӣ, истиқлоли маънавї, 

суботи сиёсї, њамбастагии иљтимої ва ѓайра. 

Мақсади таҳқиқот: таҳқиқи моҳият, хусусиятҳо ва омилҳои 
ташаккули фарҳанги таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосири Тоҷикистон ва 
муайян кардани нақши он дар таъмини суботи иҷтимоӣ ва рушди ҷомеаи 
шаҳрвандӣ мебошад. 

Методологияи таҳқиқот ба маҷмуи усулҳо ва принсипҳои фалсафаи 

иҷтимоӣ такя намуда, имкон медиҳад, ки фарҳанги таҳаммулпазирӣ 
ҳамчун падидаи мураккаби иҷтимоӣ-фарҳангӣ дар ҷомеаи муосири 
Тоҷикистон ба таври ҳамаҷониба таҳлил карда шавад. Дар раванди 
таҳияи диссертатсия методҳои таҳлил ва ташхис, индуксия ва дедуксия, 
усули таърихию мантиқӣ, усули муқоисавӣ, таҳлили консептуалӣ ва 

категориявӣ усули умумисозии илмӣ истифода шудааст. 
Навгонии илмии диссертатсия аз он иборат аст, ки дар он бори 

аввал дар илми иҷтимоӣ-фалсафии тоҷик масъалаи ташаккули фарҳанги 
таҳаммулпазирӣ дар ҷомеаи муосири Тоҷикистон ҳамчун падидаи низоми 
иҷтимоӣ-фарҳангӣ, ки ба равандҳои таърихӣ, сиёсӣ ва маънавӣ вобаста 

аст, ба таври комплексӣ таҳлил шудааст.  
Аҳамияти назариявии таҳқиқот дар он зоҳир мегардад, ки 

натиҷаҳои он фаҳмиши илмиро оид ба фарҳанги таҳаммулпазирӣ ҳамчун 
падидаи иҷтимоию фалсафӣ ғанӣ гардонида, заминаи назариявии 
омӯзиши минбаъдаи масъалаҳои суботи иҷтимоӣ, ҳамгироии миллӣ ва 

рушди ҷомеаи шаҳрвандиро таҳким мебахшанд. Аҳамияти амалии 
таҳқиқот дар он аст, ки хулосаҳо ва пешниҳодҳо метавонанд дар 
фаъолияти ниҳодҳои давлатӣ, муассисаҳои таълимӣ ва ташкилотҳои 
ҷамъиятӣ ҷиҳати таҳкими фарҳанги таҳаммулпазирӣ ва пешгирии 
низоъҳои иҷтимоӣ истифода шаванд. 

Натиҷаҳои таҳқиқот метавонанд дар таҳияи барномаҳо ва 

стратегияҳои давлатӣ, дар фаъолияти муассисаҳои таълимӣ барои 
тарбияи шаҳрвандӣ ва фарҳанги таҳаммулпазирии ҷавонон, ҳангоми 
таҳияи курсҳои таълимӣ аз фанҳои фалсафа, ҷомеашиносӣ, 
фарҳангшиносӣ, сиёсатшиносӣ ва ахлоқ истифода шаванд. 
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Ключевые слова: культура, цивилизация, толерантность, философия 

культуры, философская антропология, национальная культура, глобализация, 

культурные ценности, национальная государственность, самосознание, 

национальная идентичность, духовная независимость, политическая 

стабильность, социальная сплоченность и др. 

Целью исследования - изучение сущности, особенностей и факторов 

формирования культуры толерантности в современном обществе 
Таджикистана, а также определение её роли в обеспечении социальной 

стабильности и развитии гражданского общества. Методология исследования 

основывается на совокупности методов и принципов социальной философии, 

что позволило  всесторонне проанализировать культуру толерантности как 

сложное социально-культурное явление, имеющее место в  современном 

таджикском обществе. В диссертации использовались: методы анализа и 

синтеза; индукции и дедукции; историко-логический и сравнительный 

методы; концептуальный и категориальный анализ; метод научного 

обобщения. Научная новизна диссертации заключается в том, что в ней 

впервые в таджикской социально-философской науке проблема 

формирования культуры толерантности в современном обществе 

Таджикистана проанализирована особенно глубоко и комплексно - как 
явление социально-культурной системы, связанное с историческими, 

политическими и духовными процессами.   
Теоретическая значимость исследования заключается в том, что его 

результаты обогащают научное понимание культуры толерантности как 

социально-философского феномена и способствуют дальнейшему изучению 

проблем социальной стабильности, национальной интеграции и развития 

гражданского общества. Практическая же значимость исследования состоит в 

том, что выводы и рекомендации, сделанные автором в процессе анализа 

поставленных проблем могут быть использованы в деятельности 

государственных органов, образовательных учреждений и общественных 

организаций в целях укрепления культуры толерантности и предупреждения 
социальных конфликтов. Результаты исследования могут быть использованы 

также: при разработке государственных программ и стратегий, в деятельности 

образовательных учреждений для формирования гражданственности и 

культуры толерантности у молодёжи, при подготовке учебных курсов по 

философии, социологии, культурологии, политологии и этике. 
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Keywords: culture, civilization, tolerance, philosophy of culture, 

philosophical anthropology, national culture, globalization, cultural values, national 

statehood, self-awareness, national identity, spiritual independence, political 

stability, social cohesion, etc. 

The purpose of the study: to study the essence, characteristics and factors of 

formation of the culture of tolerance in modern Tajik society and to determine its 

role in ensuring social stability and development of civil society. 

The research methodology is based on a set of methods and principles of 
social philosophy, allowing for a comprehensive analysis of the culture of tolerance 

as a complex sociocultural phenomenon in modern Tajik society. The following 

methods of analysis and synthesis were used in the dissertation process: induction 

and deduction, historical-logical method, comparative method, conceptual and 

categorical analysis, and scientific generalization. 

In the course of the study, the essence and content of tolerance as a category 

of social philosophy and a mechanism for self-preservation and sustainable 

development of society, the socio-historical and political foundations for the 

formation of a culture of tolerance at the current stage of national statehood, the 

consequences of globalization, the reasons for the growth of population migration 

and ethnoreligious diversity for the evolution of the values of tolerance in modern 

Tajik society, the role of peace and national unity as a fundamental condition for the 
formation of a culture of tolerance in modern Tajik society, etc. were analyzed and 

examined from a socio-philosophical point of view. 

The theoretical significance of this study lies in its findings enriching the 

scholarly understanding of the culture of tolerance as a socio-philosophical 

phenomenon and strengthening the theoretical foundation for further study of issues 

of social stability, national integration, and the development of civil society. The 

practical significance of this study lies in the fact that its findings and proposals can 

be used by government agencies, educational institutions, and public organizations 

to strengthen the culture of tolerance and prevent social conflict. 

The results of the study can be used in the development of state programs and 

strategies, in the activities of educational institutions to foster citizenship and a 
culture of tolerance among young people, in the development of courses in 

philosophy, sociology, cultural studies, political science and ethics, in the activities 

of the media and public organizations to create a tolerant social atmosphere and 

promote an increased level of tolerance, strengthening national unity and the 

sustainable development of Tajik society. 

 


